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ध्रस्तावनां 


संस्कृत पदार्थ-विज्ञान में यह पुस्तक सबसे अधिक प्रामाणिक 
है । जहाँ तक विचार किया जाता है, इससे अधिक उत्तम पदाथ- 
विज्ञान को पुस्तक मिलनी असम्भव है। इस 'ग्रन्य के रचयिता का 
मुख्य उदुदेशय यह है कि इसको पढ्ने वाला प्रत्येक वस्तु के तत्व को 
जानकर अपना अभीष्ट सिद्ध sti क्योंकि सांसारिक पुरुष इस 
बात को नही जान सकते कि दुःख का कारण कया है, इस ही 
प्रकार सुख केसे प्राप्त हो यह भो जानने में असमर्थ रहते हैं। यह 
उनकी अल्पज्ञता का कारण है । ag जानना भो अत्यन्त कठिन 
है कि आत्मा के अनुकल क्या वस्तु है और प्रतिकूल क्‍या ? इस 
कारण रात-दिन कठिन परिश्रम करने पर wt दुःखो से -निवृत्त 
नहीं होते। इन सारी बातों a -विदित gear है कि dare को 
इस रोग का “निदान ठीक-ठीक “ज्ञात agi | पश्चिमीय विद्वानों ने 
साइन्स के विषय भें जितना - अन्वेषण किया है वह सब प्राकृतिक 
है, उससे आत्मिक ज्ञान किञ्चिन्मात्र भी नही होता। दूसरे उनका 
ज्ञान कायं पदार्थो का है जिससे उन "अनादि fag तीन पदार्थो का 
कुछ भी ज्ञान नही' होता, जिनको-ईइवर-जीव प्रकृति कहते है. और 
जो होना आवश्यक है, अतः सामयिक साइन्स के जानने वालों को 
प्राकृतिक वस्तुओं के अतिरिक्त आत्मिक लाभ कुछ भी नहो । 
यह ज्ञान दुःख gt करने `का कारण नहो हो सकता । इसलिये 
fe दुःख का कारण प्रकृति का सम्बन्ध है । जिस वस्तु के 
सेवन मे रोग की अधिकता "होतो है उस ही के सेवन से रोग 
दूर नहों हो तकता । संसार में दुःख भौर सुख दोनों हो गुण बिपरोल 
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देखे जाते हैं, अतः दोनों का कारण एक हो नही हो सकता क्योंकि 
एक वस्तु में दो विरुद्ध गुण एक ही समय नही रह सकते। जब 
तक दूसरी वस्तु का संयोग न हो तब तक एक ही प्रकार की बस्तु 
ने बिरुद्ध गुण उत्पन्न नहीं हो सकता अतः केवल जीवात्मा ही दुःख 
और ga क्षा अधिष्ठान नहीं हो सकता। यदि यह कहा जावे की 
जीवात्मा का स्वाभाविक गुण ही दुःख है तब तो उसका दुःख किसो 
प्रकार दुर ही नहीं हो सकता | क्योंकि स्वाभाविक गुण का नाश 
हो नहो सर्ता | यदि उसका गुण सुख माना जावे तो उसको सुख 
का यतन नहीं करना चाहिये बथोंकि बह ठो नित्य ही सुखी रहना 
चाहिये । जबकि जीवात्मा को दुःख दुर करने का और सुल्ल के प्राप्त 
करने का य्न करते देखते हैँ तो विदित होता है कि जीव ga 
और दुःख दोनों से प्रथक्‌ है, और ये दोनों गुण जीवात्मा में 
किसी अन्य यस्तु से आये हैं। इन दोनों के आने का कारण भी 
एक नही' हो सकता, क्योंकि इन दोनों के गुण विरुद्ध है । इसलिए 
'इन दोनों के अधिष्ठान भी जीवात्मा से कोई विरुद्ध वस्तु है जिनके 
गूणों में भेद है। अब जब कि दुःख से: हानि ale ga मे लाभ 
होता है तो जीवात्मा के साधम्यं गुण वालो: दो वस्तुएं सिद्ध हुई। 
जो जोबात्मा के अनुकूल है उसके सम्बन्ध से सुख और जो प्रतिकूल | 
है उसके सम्बन्ध मे दुःख प्राप्त होता है! इसलिए जोवात्म कको 
उचित है कि साधम्यं और dara का ज्ञान प्राप्त करे। बिना इस 
ज्ञान के प्राप्त किये कभी भो water पूति नही हो सकतो। सारे 
कर्मों का मुल यथार्थ ज्ञान है। विना कर्म के फल कंसे प्राप्त हो 
सकता है ? इसलिये महात्मा कणोद ने यह शास्त्र बनाया है कि 
जिसके द्वारा प्रत्येक वस्तु का यथार्थ ज्ञान हो जावे। इस शास्त्र में 
t ० अध्याय हैं। प्रत्येक अध्याय में दो anges हैं। इस शारत्र के 
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पढ़ने वाले को आह्मिक और ज्ञारीरिक दोनों ही लाभ प्राप्त होगें, 
इसी कारय यह्‌ देवनागरी अनुवाद आर्य भाषा के जानने बालों के 
लाभार्थ किया गया है परन्तु जब as ल्यायदर्शन भलो प्रकार न 
समझ लिया जाये तब तक यह्‌ शास्त्र सरल प्रतीत नहीं होगा क्योंकि 
शा्त्र-परस्परा में न्याय asia सबसे पहल! wer है, और यह 
वशेविक दूसरा शास्त्र है । 


भाष्य Tat 


स्वामी दर्शनानन्द सरस्वती : 
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भारतीय दार्शनिकों. में वेशेध्ििक ate के wal agia फणाद 
भुनि का महत्वपूर्ण स्थान है। महषि के इस दर्शन पर प्राचीन 
काल में अनेक आचार्यो ने संस्कृत भाष्य किये थे उनमें से कतिपय 
भाज भो उपलब्ध हैं। बर्तमान काल में भी अनेक विद्वानों से 
इसी वंशेषिक दर्शन पर राष्ट्र भाषा हिन्दी में भाष्य किए है । इन 
अनेक भाष्यों में ताकिक शिरोमणि स्वर्गोध श्रा स्वामी दर्शनानन्द जी 
महाराज के भाष्य को महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है ' श्रो स्वामी जी 
महाराज के भाष्य करने की शैली, इतनो सरल ओर सारगभित है 
कि दर्शन जेसे गम्भीर विषय को सरलता से हृदयगंम करा देती हे। 


स्वर्गोय श्री स्वामो दशनानन्द जी महाराज ने चार दर्शनों पर 
आष्य लिखे हैं। हमारी प्रबल इच्छा है कि भारतीय दर्शनकारों की 
इन अमूल्य निधियों को जनता के लाभाथ प्रकाशित कर दें। अतः 
स्वामी दर्शनानन्द जो के भाष्य के अलावा “मोमांसा दर्शन” 
तो हम पहले ही प्रकाशित कर चुके हैं, अब “वंशेषिक दशन” 
भौर “वेदान्त दन” भी आपको सेवा में प्रस्तुत कर रहे हैं। 
बेदाम्त दरशन और Matar दर्शन का प्रकाशन भो हमने किया है । 


संचालक 


प्रेम पुस्तक भण्डार 
बिहारीपुर, बरेली । 
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वेशेषिक दर्शन 
~-@- = | 
प्रथसाध्याय . 


प्रथम ग्रान्हिक 


अथातो धमं व्याख्यास्याम: ॥१॥ 


अर्थः-महात्मा कणाद जो कहते हैं कि प्रमाण इत्यादि 
सोलह पदार्थो के जानने के अनन्तर, प्रमेय ज्ञात को आवश्यकता है। 
क्योंकि धर्म के ज्ञान के बिना अर्थ, काम और मोक्ष का ज्ञात होना ,और 
उनका प्राप्त होना असम्भव है, इ लिये सबसे पहले घर्म को व्याख्या 
करते हैं । अर्थात धमं क्या वस्तु हैं? इसका विवरण करके सबंसाधारण 
को, धर्म की परीक्षा के लिये अधिकारी बनाते हैं। क्योंकि जब तक 
करिसी स्थान तक पहुँचने के लिये मागं का ज्ञान न हो, वा किसी बस्तु के 
लक्षण का ज्ञान न हो,.तब तक उस. स्थान व वस्तु का पाना असम्भव 
है । इस लिये दुःख दूर करने का उपाय जो धमं है, उसकी व्याख्या 
करते हैं। वा ऐसा समझना चाहिये कि जोवन के प्रश्‍न के अनन्तर 
उसके उत्तर में धर्म की व्याख्या करते हैं । इस सूत्र में “अर्थ” शब्द का 
अयं “aia भी है। ` Bence 
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प्रदन---विज्ञॉत और धर्म का कयी सम्बन्ध है ? याद यह पुस्तक 
धर्म शास्त्र होती तब तो इसमें धर्म की व्याख्या को आवश्यकता होती, 
परन्तु यह पुस्तक तो पदार्थ विद्या wt है, इस में धमं को व्याख्या की 
क्या आवध्यकता है ? 

उत्तर--जब कि प्रत्येक विद्या का जानना दुःखो के दूर करने 
के लिये है. ओर दुःखों का दूर होना धर्मानुष्ठान से होता है क्योंकि 
पाप से दुःख ओर पुण्य से सुख होता है, इसलिये प्रत्येक पदार्थ का 
ज्ञान प्राप्त करना भो घमं ही के लिये है जिससे दुःव से छूटकर सुख 
प्राप्त कर सकें | 

प्रइन--धर्म किसको कहते है? 

उ्तर-यतोम्युदयनिःश्रंयससिद्धिः स ध्मः । २॥ 
अर्थ-अभ्युदय = तरवज्ञान* अर्थात्‌ जिससे प्रत्येक वस्तु का 
यथाथ ज्ञान हो ओर मुक्ति, ये दोनों जिससे प्राप्त हों उसे “धमं” 
कहते हैं, वा इस प्रकार भो इसका अर्थ हो सकता है कि ace 
शान के हारा जो दुःख दूर करने का कारण है उसे “aA 
कहते हैं । 

Seq - तत्त्वशान के कहने की क्या आवदयकता थी ? क्योंकि 
“जिससे मुक्ति हो जावे वही धमं है” ऐसा कह देना पर्याप्त था। 
उत्तर--यदि ऐसा कहते कि जिससे मुक्ति हो जावे वह धर्म 
है, तो पहिले घर्म करना पड़ता तदनन्तर मुक्ति होती वा न 
होती | ऐसी अवस्था में अधमं को भी धमं कह सकते, धर्म और 
अधमं करने की पहिचान w' रहती, केवल फल मिलने पर ही 
जान सकते जिससे लाखों मनुष्यों के जीवन व्यर्थ ही जाते। 
द्वितीय कारण ag भी है कि यह ईश्वरीय नियम है कि जो देख- 
भाल कर चलता है वह अपने अभीष्ट स्थान पर पहुँच जाता 


* "'अम्यृदय-तत््वशान” -. उदयनाचार्य | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Sama{ Foutdatipn Chennai and eGangotri 


= 


है । यदि उल्टा कार्थ किया जावे तो हानि के अतिरिक्त लाभ कुछ 
नहीं होता । जैसे कोई कहे कि पहले चलकर देख लो, यद जहाँ 
पुंचना है वह स्थान नहीं मिला तो पुनः लोट आना। इसमें जो 
समय जाने और आने में लगा वह तो व्यर्थ ही गया न, इसलिये ऋषि 
बताते हैं कि जो प्रत्येक वस्तु के यथार्थ ज्ञान द्वारा मुक्ति का साधन ' 
दिदित हो चहो “घम” है । 

` प्रन जबकि मनुष्य अल्पा है तो किसी वस्तु का ज्ञान होने ' 
पर भी यह fasaa फंसे हो कि यह यथार्थ शान है ? 

उत्तर--यदि वह ज्ञान वस्तु के यथाथ ज्ञान के विरुद्ध है तो 
चह तत्त्वज्ञान हो नहों हो सकता इसलिये उसके द्वारा मुक्ति न होगो । 
यदि वह ठत्त्वज्ञान वास्तव में सत्य है तो इरासे अवशय हो मुक्ति. 
होगी । 

प्रझन- जबकि यह HET जोवात्मा एक नगर को चस्तुओं को 
भी सभ्यक्तया नहीँ जान सरता तो सारी हो . वस्तुओं का तत्त्वशान_ 
होना तो असम्भव है और जब तत्त्वज्ञान हो नहीँ हो सकता तो 
मुक्ति किस प्रकार हो सकतो है ? इसलिये यह लक्षण ही असम्भव 
होने से दूषित है । 

उत्तर तद्दचनादाम्नायस्य प्रामाप्यम्‌ ॥३॥ 

अर्थ-यद्यपि जीवात्मा का ज्ञान परिमित है, तथापि उसमें दूसरे 
को सहायता लेने का गुण पाया जाता है 4 

शान से जो वस्तु किसी दूसरे ने देखी है, उस देखने वाले से 
सुनकर जीव अपने दिल में उसका चित्र ala सकता है। अत 
तत्त्वज्ञान प्राप्त करने के लिये. जो ईइवरीय वचन अथवा उपदेशे 
वेद है, बही प्रमाण है। सारांश ag है कि वह आत्मा. वेद से तत्त्व-' 
ज्ञान प्राप्त कर सकता हैँ 

तरक्षशान फे बासते, सिवाय वेद के कोई दूसरा प्रमाण नहीं 
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हो सकता क्योंकि वेद का बनाने वाला .ईशवर सर्वज्ञ और .सव- 
व्यापक है । जो जहाँ होता है बह वहाँ के हाल को अच्छी तरह 
जान सकता है। ईइवर, जबकि सर्वव्यापक है वही सारी वस्तुओं 
का यथार्थ शाता है । इसलिये deat के सिवाय और कोई सव- 
व्यापक नहीं । अतः वह सर्वज्ञ है। ईशत्रर के सबंश होने से उसका 
ज्ञान वेद है। वह तत्त्वशान के लिये प्रमाण समझा जाना चाहिये, 
और जो शान वेदानुकूल है वही arama है। जो वेद के विरुद्ध है 
ag ततत्वशान/नहीं | 

प्रन्‍न-सूत्र में “तत्‌” शब्द है, तुमने उससे ईइवर अर्थ कसे 
लिया ? १९ | 

उत्तर--“तत्‌” शाब्द से दो ही अर्थ जिये जा सकते हैं, 
१-इइवर, २-धर्म, क्योंकि ‘aq’ सर्वनाम है जो वेदों के कर्ता के 
लिये है, इसलिये ‘aq’ शब्द वेदों के रचयिता को ओर संकेत करता 
है। बेदों का बनाने बाला ईइवर है, यह बात सारे ऋषियों 
ने मान लो है इसलिये ‘aq’ शब्द का अर्थ sat लिया गया। 
दूसरे जिस प्रकार न्याय भाष्य में शब्द प्रमाण की परीक्षा के समय 
वेदों का ग्रहण है इसी तरह इस स्थल पर भी ईश्वर के लिये 
“तत्‌? शब्द ग्रहण किया गधा है। वहाँ पर सर्वोत्तम शब्द प्रमाण 
की परीक्षा अभीष्ट थी, इसी प्रकार यहाँ पर सर्वोत्तम आप्तवचन 
प्रकट करने का आय है । आगे चलकर जो ,ऋषिं ने वेदों के 
विषय में लिखा है, उससे भी प्रमाणित होता है को यहाँ ‘aq 
शाब्द से ईइवर ही का ग्रहण है । 
५ प्रदन--यदि हम वेदों का कर्ता ईश्वर को न माने तो 'तत्‌ 
शान्द से ईदवर का. ग्रहण कंसे होगा ? क्योंकि हम चेद फे बनाने 
वाले किसी ऋषि का ग्रहण करेंगे । 

उत्तर¬वेद ऋषियों के हृदय A प्रकट हुये हैं ओर वे ऋषि 
संख्या में चार हैं इस वास्ते 'तदू' शब्द से चारों का प्रहण कर नहीं 
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सकते । किसी एक की विशेषता सूत्र में विद्यमान हे, इसलिये ‘aq’ 
शब्द से कोई ऋषि नहीं लिया जा सकता । 


प्रर्न-यदि “तत्‌” शब्द से धर्म का ग्रहण हो तो क्या 
हानि है ? 

उत्तर-ऐसी अवस्था में तत्त्वज्ञान जिसको असम्भव बताया 
गयो था और तत्त्वज्ञान के द्वारा मुक्ति दिलाने वाले का नाम था, 
और तत्त्वशान के असम्भवः हो जाने से धमं संदिग्ध .अवस्था. में 
प्रमाण की अपेक्षा रखता था । जो धर्म अपनो सत्ता को प्रमाणित 
करने पें किसी अन्य प्रमाण को अपेक्षा रखता है, वह वेदों के लिये 
प्रमाण होने में कंसे समर्थ हो सकता है, इसलिये “तत्‌” शब्द का अर्थ 
saz ही हो सकता है। 

प्रन्‍न--क्या ईश्वर अपनी सत्ता और वेदों के कर्ता होने में 
किसी प्रमाण की आवश्यकता नहीं रखता, क्योंकि बहुत से लोग 
ईइवर को नहीं मानते, और वेदों को ईश्वरीय शान मानने दाले भी 
बहुत कम हैं, इसलिये “तत्‌” शब्द' से ईश्वर का अर्थ लेना ठीक 
नहीं । 

उत्तर-निःसंदेह यह बात ठीक है कि इस समय बहुत कम 
लोग ईश्वर को मानते हैं और वेदों को भी ईश्वरीय शान बहुत 
बम लोग मानते हैं, परन्तु जिस समय यह शास्त्र रचा गया था 
उस समय सब ही ईश्वर और उसके शान वेदों को मानते Al दूसरे 
यह भी है कि इससे पहले व्यायश्ञास्त्र में भो यह बात अच्छी तरह 
सिद्ध कर दी गई है कि hat की सत्ता अवश्य है और वेद'उसका 
ज्ञान है । 

इन-वेदों में बहुत से. दोष हैं जिसके कारण उनका प्रमाण 
नहीं साना. जाः सकता (क्योंकि उसमें। अनृत, ` व्याघात भौर पुनरुक्ति 
दोष हैं । इसलिये उनको: ईइवरीग्र art नहीं साचत सकते । 
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उत्तर-बेवों में इस प्रकार के कुछ भो दोष नहीं हैं, यह 
बात न्यायदर्शन के शब्द प्रमाण को परीक्षा में भलो प्रकार पुष्ट 
. कर चुके हैं । यहां फिर दुहराकर लिखना व्यथ है । यहां तक 
ऋषि ने शास्त्र-रचना का उद्देश्य बतलाकर आगे पदार्थ विद्या का 
आरम्भ feat | 


धर्मविशेषप्रसुताद्‌ द्रव्यगुणकर्ंसामान्यविशेषसमवायानां 
पदार्थानां साध्म्यवेधर्म्याभ्यां तत्त्वज्ञानान्निःभ्ेयस त्‌ wen 


अर्थ - धर्मं विशेष से उत्पन्न द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष 
ओर समवाय इन छः पदार्थो के साधम्यं और वंधम्य के ज्ञान मे 
तत्त्वशान उत्पन्न होता है उससे मुक्ति होती है | 

प्रइन -इस प्रकार का तत्त्वज्ञान केसे हो सकता है ? 


उत्तर--वंशेषिक दर्शन में इस प्रकार के ज्ञान का उपदेश है, 
और वह ज्ञान मुक्ति का कारण है, क्योंकि जिससे किसो वस्तु का 
यथार्थ ज्ञान हो वही तत्वज्ञान है । 


प्रशन--वशेषिक शास्त्र और मुक्ति का क्‍या सम्बन्ध है ? 

उत्तर--यह शास्त्र मुक्ति का कारण बताता हे । बस यहे कारण 
रूप ही इस शास्त्र का सम्बन्ध है । 

प्रन्‍न-शास्त्र और तत्वज्ञान में क्या सम्बन्ध है ? 


उत्तर--शञास्त्र और तत्वज्ञान में विषय और विषयी (जिस में 
विषय रहे) का सम्बन्ध है। शास्त्र विषयी है और तत्वज्ञान विषय है 
इस ही को प्रतिपादक ओर प्रतिपाद्य भो कहते हैं । 


प्रइन---मुक्ति और तत्वज्ञान से क्या सम्बन्ध है। 


उत्तर--मुक्ति और तत्वज्ञान में कायं ओर कारण का सम्बन्ध है । 
AAA कारण है और मुक्ति कायं है 
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७ 
प्रइन--द्रव्य आदि पदार्थों और इस शास्त्र में क्या सम्बन्ध है ? 
उत्तर--शास्त्र पदार्थो का वर्णन करता है अतः शास्त्र ज्ञापक है 
और पदार्थ ज्ञेय है । इस प्रकार के सम्बन्ध के ज्ञान प्राप्त करने के लिये 
हो मुक्ति की इच्छा रखने वाले (मुमुक्ष) इस शास्त्र को पढ़ते हैं । 


प्रश्‍न---मृक्ति किसे कहते हैं ? 

उत्तर--दुःख का बोज सहित नाझ हो जाना मुक्ति कहातो है । 

प्रश्‍न---कुछ लोग कहते हैं कि दुःख के अत्यन्ताभाव को मुक्ति 
mea हैं अर्थात्‌ तीनों कालों में दुःख न रहना Blt कहाती है। 


उत्तर--मुक्ति का अर्थ 'छूटना' है। जो तीन फाल में कभी 
बन्धन सें आया ही न हो उसका 'छूटना' कंसा ? क्योंकि जब 
पहले जीव फंस ले तब तो छूटे। जबकि छूटने से पहले बंधा था 
एवं get भी था तो दुःख का अत्यन्ताभाव कंसे हो सकता है ? 
किसी असम्भव का अत्यन्ताभाव हो सकता है। जो Pret काल 
में विद्यमान हो, उसका अत्यन्ताभाव नहीं हो सकता। इसलिये 
आत्मा में दुःख का अत्यन्ताभाव नहीं हो सकता किन्तु जड़ वस्तुओं 
में हो सकता है। मुक्ति में ga का अत्यन्ताभाव मानने वाले जीव 
की मुक्ति न मानकर जड़ पदार्थों को मुक्ति कह सकते हैं। 

प्रहन---यदि मुक्ति में दुःख का अत्यन्ताभाव नहीं मानते तो 
“दुःखेनात्यन्तवमुक्तिइचरति” इस वाक्य का क्या अर्थ होगा ? 
क्योंकि इसका पदार्थ तो यही हुआ कि “दुःख से बिलकुल छूट कर 
विचरता है | 

उत्तर--छूटने को चर्चा होने से इसके अथं ये होंगे कि दुःख के 
बीज से रहित होकर विचरता है ? क्योंकि मुक्त आत्मा को 
ga भौर उसके बीज मिथ्याज्ञान इन दोनों से ही कुछ सम्बन्ध 
सहों रहता और जबकि दुःख का अत्यन्ताभाब होता हो असम्भव है 
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और इस अवस्था में जीव के उद्देश्य का भी नाश हो जाता हूँ Ua 


: दुःख के अत्यन्ताभाव से मुक्ति कहना सत्य नहीं और भविष्यत्‌ में 


दुःख के स्वयं नाश हो जाने से दुःख का नाश होना मुक्ति नहीं, 
{किन्तु दुःख उत्पन्न न होना हो मुक्ति है। 

प्रइन--सनुष्य की इच्छा दुःख के दूर- करने की नहीं होतो, 
किन्तु सुख की इच्छा से यह समझकर कि दुःख को विद्यमानता 
में सुख प्राप्त नहीं होगा, सुख को इच्छा से दुः के दूर करने का 
यत्न करता है। र 


उत्तर--यह सत्य नहीं, क्‍योंकि इसके विरुद्ध भो युक्ति क्राम 


-देती हे । सुख की इच्छा दुःख के दूर करने के लिये. होतो है। क्थोंकि 


देखा जाता है कि सुख के विरुद्ध दुःख से wea के लिये विष खाते 
हैं और फांसी दे लेते हैं इत्यादि । उस विष के खाने और फाँसी 


दे लेने में सुल को इच्छा तो होती ही नहीं, केवल दुःख से छूटने को 


इच्छा होती है । 
प्रशन--जब्रकि ge या परिश्रम किसी वस्तु को जानकर 


“उसके लिये किया जाता है परन्तु दुःख के न होने को जो मुक्ति कहते 


हैं उस मुक्तिको तो feat ते जाना ही नहीं अर्थात्‌ दुःख के अभाव 
का किसी को ज्ञान ही नहीं, इसलिये उसको मुक्ति कहना ठीक नहीं, 


“यदि बिना जाने gi किसी वस्तु को इच्छा हो तो ूर्छावस्या में 


इच्छा क्यों नहीं होती ? 


_ उत्तर--जब कि दुःख का अभाव श्रूति और अनुमान से सिद्ध है, 
तो वह बिना जाना हुआ नहीं और इच्छा होती है। एक afr की 


, तो इस सूत्र सें चर्चा हो चुकी agar यह है - कि. दुःख की समानता 


का अत्यन्ताभाव हो जाता है. उसके लिये युक्ति यह है. कि सूय को 


उत्पत्ति होने से दीपक को किरणों का [नाश हो जाता है और भले 
. प्रकार दुःख के नाश से. एक क्षण के लिये उसका अत्यक्ष 
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भो होता है। योगो लोगों को योग शक्ति से आगामी दुख के नाश 
का भी ज्ञान हो जाता है। | 

प्रश्‍न--जबक्कि दुःख और ga दोनों के आय और व्यय 
बराबर हैं अर्थात्‌ हानि और लाम दोनों समान हैं अतः यह मनुष्यः 
जन्म का उद्देश्य नहीं हो सकता | 

उत्तर--जो मनुष्य दुःख के भय से थोड़े से सुख को छोड़ देते 
हैं बही सांसारिक इच्छाओं से वचकर मुक्ति प्राप्त करते हैं। दुनियां में 
दुःख बहुत att ga थोड़ा है अतः दुःख के दूर करने का यत्न अवश्य 
करना चाहिये । 

प्रश्‍शन--यदि दुःख को अपेक्षा सुख न्यून भो मान लिया जावे 
तो भी दुःख का दूर करना पुरुषार्थं नहीं, क्योंकि आने वाले दुःख 
को दूर करना तो असम्भव है जो Fa व्यतीत हो चुका वह तो 
गया ही और जो दुःख वतंमान है.वह पुरुषार्थं से नाश होगा इस समय 
नाश हो नहीं सकता । 


उत्तर--अनागत दुःख का नाश करना ही परम पुरुषाथं है 
दुःख के कारण के दूर हो जाने से उसके कर्म का नाश हो जाना 
सम्भव है। मिथ्याज्ञान हो इच्छा आदि दोषों के साय मिलकर 
-दुःख का कारण होता है, और उस मिथ्याज्ञान का नाश आत्मा 
का यथार्थं स्वरूप जानने से होता है। ओर तत्वज्ञान योग को 
रोति पर चलने से होता है अतः योग की रीति पर चलना 
आवइयक है । 

प्रइन-दुःख का नाश मुक्ति नहीं, कितु नित्य सुख का होना 
. ही मुक्ति है । : 
उत्तर-नित्य सुख को मुक्ति मानता. ठोक नहीं, क्योंकि 


प्रथम तो नित्य सुख के मातनें में कोई 'युक्ति ही नहीं, दूसरे यदि 
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जीवात्मा को नित्य सुख प्राप्त होना मान भी लिया जावे तो मुकत 
जीव और बद्धजीब में कोई अन्तर नहीं रहेगा । 

प्रहत परमात्मा में जीवात्मा का लय अर्थात मिल जाना 
मुक्ति है ? 

उत्तर- यह भी ठीक नहीं । क्योंकि यदि मिल जाने का अर्थं 
दोनों का एक हो जाना लिया जाय तो नितान्त भूल है। क्योंकि दो 
बिरुद्ध गुणवालौ वस्तुए एक हो नहीं सकती । यदि लिंग शरीर का 
पृथक्‌ हो जाना ही माना जावे तो ग्यारह इन्द्रियों के नाश हो 
आने से दुःख की सामग्री का नाश होना ही मानना पड़ेगा । इसलिये 
दुःख का नाश होना ही मुक्ति है । इन्द्रियों के gam होने से 
अविद्या की परथकूता और अकेले आत्मा का रहना ही मुक्ति है। यह 
एक दण्डी का मत है । 


आत्मा ज्ञान सुख वाला है परन्तु यह ठीक नहीं । क्योंकि 
आत्मा के ज्ञान और सुख होने में कोई प्रमाण नहीं । और जो भति 
प्रमाण में दी जातो है वह यह है नित्य विज्ञान आनन्द ब्रह्म हे इससे 
ब्रह्म, ज्ञान वाला सिद्ध होता है । जीवात्मा कभी ऐसा नहीं कहता 
कि “मैं सुख हूं या ज्ञान हूं” यदि जीव को भी ब्रह्म ही माना जावे 
तो ब्रह्म के उस समय भी ज्ञान और आनन्द वाला होने से मुक्त ओर 
फंसे जीव एफ हो wat जब कि अविद्या का नाश करना मनुष्य 
जोवन का परमोद्देवय है ब्रह्म के नित्य होने से उसमें अविद्या को 
उत्पत्ति और नाश सम्भव नहीं, बोकि ब्रह्म से ज्ञान और आनन्द 
का दूर होना सम्भव नहीं, वह स्वाभाविक गुण है, अतः सुख और 
ज्ञान की प्राप्ति जीव के लिये है। ब्रह्म में अविद्या का आना भो 
सम्भव नहीं । ब्रह्म न तो आनन्द को भोगता है और न उससे 
पृथक्‌ होता है । अतः जीव को ब्रह्म मानने से पुरुषाथं का नाश हो 
जायेगा | ` 
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प्रन्‍न--हम चित्त की ब्रृत्तियों का शान्त होना ही afay 
मानते है । 

उत्तर--दुःख रूप जो चित्त का चाञ्चल्य है यदि उस ही 
को दूर करना मुक्ति है, तो Han उसके दूर करने को ही 
पुरुषार्थ मानने में कोई प्रमाण नहीं है, अतः दुः दूर करना हो 
मुक्ति हे । 


प्रहन--क्या छः पदार्थों के अतिरिवत और कोई पदार्थ नहीं है ? 


उत्तर---सम्पूर्ण वस्तुएं जो सत्ता रखती हैं, इन छः पदार्थो में 
आ जातो हैं इनसे पृथक कोई नहीं रहती । 


प्रदन---द्रव्य कितने हैं ? 
उत्तर--द्रव्य नौ हैं, और वे ये हैं-- 


पृथिव्यापस्तेजो वायुराकाशं कालो दिगात्मा मन इति 
द्रव्याणि ॥५॥ 


अर्थ---प्रथिवी, जल, अग्नि, वायु, आदाश, काल, दिशा, आत्मा 
और मन ये नो द्रव्य हैं। 
“इति' शब्द से यह सूचित कर दिया कि द्रव्य नो ही हैं न्‍्यूना- 
धिक नहों | 
प्रइन--ये नौ द्रव्य केसे हें, हम तो इनसे अधिक भी पाते हें। 
यथा--सुवर्ण | इसको न तो पृथवो ही कह्‌ सकते हें क्योंकि इसमें गन्ध 
नहीं है। न इसको जल कह सकते हें क्योंकि चिकनाहट और बहने का 
गुण नहीं । न इसको तेज कह सकते हें, क्योंकि इसमें गुरुत्व (बोझ) 
है और अग्नि में गुरुत्व नहीं इसी प्रकार वायु, आकाश, 'समय, दिशा, 
आत्मा और मन भो नहीं कह सकते क्‍योंकि इने सबमें भी विरुद्ध गुण 
"पाये जाते हैं अतः सुंबणं नौ से अलग दसवां द्रव्य है | 
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उत्तर--यह आश्षेप ठीक नहीं क्योंकि सुदर्ण सिश्चित द्रव्य 
है भला मिश्रितः की एक द्रव्य के साथ किस प्रकार तुलना हो 
सकती है ? सुवणं में तेज का अंश अधिक है, अतः सुवर्ण तंजस 
कहाता है । 

प्रश्‍न---अग्धकार असंयुषत भी है और नव द्रव्यों में भी नहों है । 
अतः बह अलग दसवाँ द्रव्य क्यों नहीं ? 

उत्तर---अन्धक्कार तमोगुण अर्थात्‌ पृथदी का धमं है । घम गुण 
में सम्मिलित होता है। अतः अन्धकार धमं है द्रव्य नहीं । 

प्रदन---साइन्स बाले या ओर लोग भी सुवणं को पृथक द्रव्य 
मानते हैं । 

उत्तर---सामयिक साइन्सों से केवल गॅस तक हो द्रव्य बनाया 
जाता है, जो पारिमाण्डल (वे अणु जो झरोकों से आये हुए सूर्य 
के प्रकाश से चमकते हैं) को अवस्था. में. होता है ऑर ag संयुक्त 
होता है । इसलिये उनका कथन सत्य नहीं, उन्होंने परमाणु को जाँच 
नहीं की है । परमाणु के “तिरिक्त कोई भी असंयुक्त तत्व नहीं, और 
जो असंयुक्त तत्व न हो बह अपने कारणों से पृथक्‌ कोई वस्तु नहीं, 
Rag अपने कारणों क्रा विकार मात्र है। 

प्रश्‍न---इन पदार्थो में से कितने व्यापक है भौर कितने 
परिच्छिन्न (एकदेशी) है ? 

उत्तर--पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और मन ये पांच परिच्छिन्न 

Jee है और आकाश, काल, दिशा आत्मा A चार. द्रव्य सब 
वस्तुओं से सम्बन्ध रखने वाले व्यापक हैं । 

प्रहन--कया जीवात्मा भी fag है ? यदि जीवात्मा और 
परमात्मा दोनों हो. विधु. मान लिये जावें तो उन दोनों. में अस्तर ही 
क्या vem ? 

र->प्ररमात्मा एक और विश्रु. है, fg जीवात्मा. संख्या 

में अनन्त होते से. किस. हे eae से. विधुः seth vet, विभुःसे 
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आशय यह है कि जिसका प्रत्येक शरीर के साथ सम्बन्ध हो अर्थात्‌ 
संसार में कोई ऐसा शरोरधारी नहों जिसके साथ जीव का. सम्बन्ध 
नहो। 

प्रइन--क्रिया का प्रभाव किन द्रथ्यों पर पड़ता है? अर्थात्‌ 
चे कौन से द्रव्य हैं जो क्रिया के कारण अपनी अवस्थाओं को बदलते 
हैं? 

उत्तर--वही पांच द्रव्य परिच्छिन्न हैं। प्रथ्बी, जल, वायु, अग्नि 
और मन ये अपनी अवस्थाओं को क्रिया से प्रभावित होकर परिणत 
करते हैं। दूसरे चार fay द्रव्य अपनो अवस्थाओं को 'क्रया से 
प्रभावित होकर नहीं बदलते । 


प्रहन--उरे और परे के गुण किन-किन द्रव्यों में है ? 

उत्तर---सान्त (परिच्छिन्न वा एकदेशो) वस्तुओं में ही उरे 
और परे का गुण रहता है, fag में नहीं । 

प्रश्‍न---गुण कितने हैं और कौन-कोन से हैं ? 

उत्तर---गुण २४ हैं, और वे ये हैं--- 

रूपरसगन्धस्पर्शाः संख्याः परिमाणानि पृथक्त्वं संयोगविभागौ 

परत्वापरत्वे बुद्धयः सुखदुःखे इच्छाद्वेषौ प्रयत्ताश्च गुणाः ।६॥ - 

अर्थ--रूप, रस, WE, स्पर्श, संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, 
विभागं, परत्व, अपरत्व, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, गुरुत्व, 
द्रवत्व, स्नेह, संस्कार, TH, अधमं और शब्द । इनमें प्रयत्न तक १७ 
qa में बतलाये गये हें, और शेष ७ 'च' से बतलाये हैं । ये चोवीसों 
गुण aa द्रव्यों में रहते है । इनमें से रूप, रंस, ग्ध, स्पशं, संख्या, ' 


B विशेषतया विख्यात गुण हैं । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


9S 
Digitized by Arya soa ale Chennai and eGangotri 
प्रइन---रूप किसको कहते हैं ? 
उत्तर--जो आंख से AS उसको रूप कहते है । वह काला, 
पीला, श्वेत और हरा आदि नाना ध्रकार का है । 
प्रहन---रस फिसको कहते है ? 
उत्तर--जिस गुण का रसना इर्द्रिय 
यथा--छट्टा, मीठा और खारा आदि | 


~ 


से अनुभव हो वह रस है, 


प्रदन--गन्ध किसको कहते है ? 

उत्तर--जिस गुण का नाक से अनुभव हो वह गन्ध sl बहू 
दो प्रकार का है--(१) सुगन्ध और (२) दुर्गन्ध । 

प्रदन---स्पर्श किसको कहते है ? 

उत्तर---जिसका त्वचा के हारा अनुभव किया जावे, परन्तु 
स्पशं गर्म और सदं से नितान्त पृथक्‌ होता है। संयोग होने पर शीत 
उष्ण प्रतीत होता है । 

प्रशन---संस्या किसको कहते हे ? 

उत्तर--एक से लेकर अरबों आंदि तक संख्या कहातो है 

प्रहन--धुरुत्व किसको कहते है 

उत्तर--जिसके कारण वस्तु भूमि पर गिरती है बही गुरुत्व है । 
यह गुरुत्व पृथ्वी की आकर्षण शक्ति से उत्पन्न होता है। जब तक एक 
बस्तु का दूसरी बस्तु के साथ संयोग रहता है तब तक दूसरी वस्तु की 
ओर से भो आकषंण होने से वस्तु नहीं गिरती | जब संयोग नहीं रहता 
TT FRA के कारण वस्तु नोचे गिर पड़ती है । 

प्रश्‍त-द्रवत्व किसको कहते है ? 

उत्तर--किसी वस्तु में बहने के गुण को द्रवत्व कहते है । 
द्रवत्ब विशेषकर जल में रहता है | 

इन--संस्कार किसको कहते हैं ? 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


धर ) 
Digitized by Arya Solo Chennai and eGangotri 


उत्तर-किसी कमं के करने से जो स्वभाव पड़ता है वहया जो 
मन के भीतर कर्म को वासना उत्पन्न हो जाती है वह संस्कार कहलाता 
है। इसी प्रकार और गुणों के भो लक्षण समझ लेने चाहिये । 

प्रइन--रूप आदि कितने गुण संयुक्त पदार्थो में रहते हैं और कितने 
असंयुक्त पदार्थो में ? 

उत्तर-रूप, रस, गन्ध और स्पशं जिनकी प्रतीति प्राकृतिक 
इन्द्रियों से होती है वे पाकज अर्थात्‌ संयुक्त (संयोगजन्य) के गुण हैं । 

छइन--पृथकूत्व को अलग क्यों वर्णन किया ? 


उत्तर-संस्या एक, दो और बहुत होने के कारण सब्देह हो 
सकता था, इस कारण पृथक्त्व अर्थात्‌ सबके अलग वा एकत्व का 
वर्णन किया । 


ye परिमाण के साथ बहुघचन क्यों लगाया ? 
ड 


—ay, मध्यम ओर fag ये तीन प्रकार के परिमाण 
होते हैं, और उनमें भी अपेक्षा से छोटा और बड़ा लगा रहता है 
इसलिये बहुवचन का प्रयोग किया है। परिमाण बहुत है । 


प्रदन - पथकत्व, जो कि प्रत्येक में रहने से बहुत है, उसको एक 
बचन में क्यों कहा ? 


उत्तर- यद्यपि संख्या को तरह पृथक्त्व को भी अनेकों में रहने 
से, बहुवचन युक्त कहना चाहिये था तो भी सीमा को बतलाने वाला 
गुण संख्या से भिन्न है इस बात को बतलाने के लिये एक वचन का 
प्रयोग किया है। 

प्रहन-संयोग विभाग द्विवचन क्यों कहा है ? 

उत्तर--संयोग अर्थात्‌ मिलना, विभाग अर्थात्‌ अलग होना 
ये दोनों एक ही कमं से उत्पन्न होते हैं, अतः द्विवचन से पुकारे 
wey | 
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प्रदन--परत्व और अपरत्व में द्विवचन क्‍यों कहा ? 

उत्तर--परत्व और अपरत्व ये दोतों सापेक्ष होने से एक दूसरे के 
सहारे रहते हुये दिशा, काल और fag को बतलाने में प्रयोग किये 
जाते हैं, अंतः द्विवचन से बतलाये गये । 

प्रहन--बुद्धि को बहुवचन स क्यों कहा ? 

उत्तर-विद्या और अविद्या के भेद से बुद्धि बहुत प्रकार की हैं, 
इसलिये बुद्धि के साथ बहुअचन का प्रयोग किया जिससे मनुष्य बुद्ध 
को एक और ही द्रव्य न समझ ले किन्तु गुण और बहुत सी समझ । 

प्रशन--घुख और दुःख के साथ द्विवचन क्यों किया ? 

उत्तर-सुख-दुःख दोनों वचन हुँ और विशेष रुर पूर्व जन्म के फल 
को प्रगट करते है, और ज्ञानो मनुष्यों के विचार में ga भी एक प्रकार 
का दुख ही है, इस पर कहीं आगे चलकर विचार होग'। अ: 
द्विवचन में कहे गये हैं । 

प्रश्‍न इच्छा और ge को द्विवचन से क्यों कहा ? 

उत्तर---इच्छा और द्वोष दोनों एक ही काय में लगाते का 
कारण है । जिस वस्तु की इच्छा होती है उसको प्राप्त करने को 
चेष्टा और जिससे होष होत। है उसको दूर करने का यत्न किया 
जाता है इस कारण द्विवचन कहा । 

प्रइन--प्रयत्न को बहुवचन से क्यों कहा ? 

उत्तर-प्रयत्त बहुत प्रकार का है! कोई पांप का कारण है और 
कोई पुण्य का, उनमें भी प्रत्येक नाना प्रकार का है, ; अतः बहुबचन 
से कहा । 

प्रशन-कर्म कितने प्रकार के है ? , 


उत्तर-उत्कीपणमवर्षेपणमाकुऊचन॑ प्रसारणं गसननिति 
कोणि ॥७। 
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अर्थ-कर्म पाँच प्रकार के हैं--१. GRIT = ऊपर को जाना या 
उछलना । २. अवक्षेपण = नीचे को गिरना। 5. थाक्रुन्चन = 
सिकुड़ना । ४. प्रसारण = फलाना । ५: गमन = चलना । 


प्रशन--क्या घूमना आदि कमं नहीं है, फिर saat चर्चा सूत्र में 
क्यों नहों को 


उत्तर-वे सब गमन के अन्तर्गत बता दिये गये हैं Ha: उनको 
पृयक्‌ नहीं गिनाया। जो लोग पाँच तत्वों के स्थान में चार बताते 
हैं, या अंग्र जी वालों के समान जो बहुत से तत्व बताते है वे भूल 
Wei उनको ध्यान रना चाहिये कि तत्व पाँच हें और प्रत्येक 
तत्व का एक-एक कमं और एक इन्द्रिय है जिससे उनके गुणों का पता 
लगता है । ऊपर चलना अग्नि का कमं है और आँख' उसके गुणों 
का अनुभव करने वाली ई[द्रय gt नोचे गिरना - पानो का कमं है 
जौर रसना उसका गुण अनुभव क-ने वालो! इन्द्रिय है । data” 
अर्थात्‌ सिकुड़ना पृथ्वी का कमं है, नासिकां उसको aqua ect वाली 
इन्द्रिय है । फॅलना आकाश का कमं है, कान Saat” अनुभव - करनेः 
वालो इन्द्रिय हैं। बराबर चलना वायु का कमं 2 त्वचा उसको 
अनुभव करने वालो इन्द्रिय है । 


प्रन्‍न--गसन और: कमं ये दोनों पर्यायवाचो शब्द हैं, इसलिये” 


कमं के चार भेद हो सकते है । गमन को al सम्मिलित नहीं 
करना चाहिये । ; 


उत्तर-यद्यपि चलना: (गमन) और कम पर्योयवांची शब्द है, 
परन्तु उनका TAR मंद इस कारण माना गया है कि उससे घमना 
आदि चाता प्रकार के शेष कर्मों को ग्रहण. किया जाता हे। चलने के 


भीतर तो घुमना आदि का ग्रहण हो सकता है । दूसरे एक के भीतर 
सब्र कमं नहीं आ सकते । | 
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प्रहन--निऽक्रमण और प्रवेशन = निकलना और प्रबेश करना भी 


दो प्रकार के कमं है उनकी गणना क्यों नहीं कराई ? 


उत्तर-ये दोनों भी एक ही कमं है। एक घर से निकलकर 
दूसरे घर में जाना एक बात है, ये भी गमन में ही आ जाते हैं । 


प्रहन--उत्क्षेषण आदि को दृष्टान्‍्त के साथ समग्राओ ? 


उत्तर-धान कूटते समय जब मूसल ऊपर को जाता है तब 
उसे उत्क्षेपण कहते हैं, जब नीचे को जाता है तब अवक्षेपण कहते 
हैं, जब रई के बोरे को मशीन से दबाकर छोटा करते हैँ तो उस 
को आकुञ्चन = संकोचन कहते है । जब उसो रुई को धुनते समय 
Gata हैं तों उसको प्रसारण कहते है । घूमना, चलना, बहना 
आदि ये सब गमन कहाते है । 
. अब आगे उदेश्य अर्थात्‌ नाम बताकर इन सबका साधम्यं 
और sary बताते है । ये सब मुमुक्षु के जानने योग्य है । 
सदनित्यं द्रव्यवत्कायं कारणं सामान्यविशेषवदिति द्रशय- 
गुणकर्मणामविशेषः ॥८॥। 
अर्थ-द्रव्य, गुण ओर कमं में ये बातें अविशेष अर्थात्‌ सामान्य 
रीत्या है । तीनों में सत्ता सामान्यतया पाई जाती है, अर्थात्‌ यह 
कहा जाता है कि द्रव्य है, गुण है, कर्म है। इसी प्रकार अनित्यता 
और नित्यता अर्थात्‌ कार्य द्रव्य अनित्य है, और कारण द्रव्य नित्य 
है । इसी प्रकार कार्य गुण और कार्य कर्म अनित्य है ओर कारण 
गुण ब कारण कमं नित्य Zl कारण गुण से आशय स्वाभाविक 
गुण से है, ओर कार्य गुण से नेमित्तिक गुण का आशय है । कारण 
कमे चेतन का प्रयत्न है, कार्य कर्म चेतत के सहारे जड़ प्रकृति 
काहै। है 
कारण कमं नित्य है और कार्य कर्भ अनित्य है। इसी प्रकार 
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द्रव्य, गुण कर्म ये तीनों द्रव्य के सहारे रहने: बाले है ।, त्रिना द्रव्य के 
ये तीनों नहीं रह सकते, ये बातें तीनों में समान है । अःय. यह्‌ हैं 
कि इन तीनों को आधार को आवश्यकता है अर्थात्‌ एक द्रव्य का 
प्रत्यक्ष बिना दूसरे द्रव्य के हो नहीं सकता ॥ इसी प्रटार गुण, कमं 
भी बिना किसी द्रव्य के अनुभव में नहीं आ सकते और न अकेले रह 
ही सकते है । जिस प्रकार सामान्य और विशेष होना, द्रव्य, गुण, 
कर्म तीनों में समान है इसी प्रकार कार्य ओर कारण" होना भी तीनों 
में समान है । ऊपर को कही हुई बातों में ये. तीनों. समान है और 
अन्य बातों में भिन्न है । 

प्रदन--क्रारण किसको कहते है ? 

उत्तर--ज्ञान के अतिरिक्त जो कार्य के लिये” नियत. हो अर्थात्‌' 
जिसतक्की सत्ता की आवश्यकता अवश्य हो» जिसके. बिना. frat: 
प्रकार कार्य न बन सके उसे कारण कहते है ॥ 

प्रदन--कार्यं किसको कहते हे ? 


उत्तर--जो पूर्व विद्यमान न हो, कारण के सम्बन्ध से उत्पन्न 

होकर पृथक्‌ व्यक्ति को उत्पस्न करे उसको कार्य कहते हैं ॥ | 
ATTN: सजःतीयारम्भकत्वं साध्यम्‌ ।€॥ ` 

अ्थं--द्रब्य और गुण में ये बात समान है कि वे अपने सजातीय 
की उत्पत्ति के कारण होते है भर्थात्‌ कारण द्रव्य से कायं. द्रव्य की 
उत्पत्ति होतो है और कारण गुण से कार्य गुण को उत्पत्ति होती है, 
द्रव्य से गुण की उत्पत्ति कभी नहीं. हो सकती । परस्तुःइस बात का 
ध्यात रखना. चाहिये कि यह गुण उन्हीं द्रव्यों में होगा जो: परिणामी 
होते है जेसे gest, जल, वायु और अर्ति परन्तु आकाश, आदि द्रव्यों 
में जो परिणामी नहीं, यह बात नहीं हो सकती । आशय. यह. है कि 
जिस वस्तु के परमाणु होते है उनमें संयोग _ वियोग होने: से. परिणाम. 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


० (ae 
igitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
हो सक्ता है। जिस वस्तु में परमाणु नहीं उतमें ये सम्भव ही नहीं, 
wa मिट्टी के परमाणु किंसी अदस्था में मिलकर घट बन सकते हैँ 
परन्तु आकाश के परमाणु हो नहीं उससे व्या बन सकता हे? जते | 
जल से बफं बन सकता है किंन्तु देश से कोई भो काय नहा बन सकता । 
इंसको अगले सुत्र में विस्तारंपूर्वक वर्णन करते हैं । 

. द्रव्याणि द्रव्यान्तरमारभन्ते गुणाश्च गुणान्तरम्‌ ॥१०॥ 


अर्थ - द्रव्य के परमाणु मिलने से उसका कार्य घड़ा ' और कपड़ा 
बन सकते हैं। इसी प्रकार द्रव्य के परमाणु में जो गुण हैं उनके 
संयोग से कायं गुण को उत्पत्ति होती है। यथा-अग्नि के एक अणु 
में जो उष्णता और प्रंकाश था वह सुक्ष्म होने के कारण दृष्टि में नहीं 
आता था जब अग्नि से परमाण मिलकर एक रूप में आगये जिससे 
उसका प्रत्यक्ष हो गया । इसी प्रकार गुण प्रकाश आदि का भी 
प्रत्यक्ष होने लगा । 


आशय age कि जो मनुष्य शब्द से (जो गुण'है), कार्य जगत्‌ 
की (जो द्रव्य है), उत्पत्ति मानते हैं वें भुल पर हैं। जो 'लोग ' अभाव 
से भाव को उत्पत्ति मानते हैं और दृष्टान्त देते हैं कि जिस प्रकार 
हल्दी और चुना के मिलाने से लाली उत्पन्न हो जाती है और यह गुण 
उन दोनों में न था यह भी उनको भूल हे, क्योंकि गुणों के सथोग से 
इस गुण का प्रत्यक्ष उदय हुआ है, अभाव से भाव नहीं हुआ ? 

कर्म कर्मसाध्यं न विद्यते ११॥ 

अथे-कमं से कर्म की उत्पत्ति नहीं होती, अर्थात्‌ जिस प्रकार, 

कारेण द्रव्य अपने कार्य द्रव्य को उत्पन्न करता है और कारण. गुण 


कार्य गुण को उत्पन्न करता है परन्तु कमं कमं को उत्पन्न नहीं कर 
संकता | यह द्रव्य और-गुंण से कमं में विशेषता है। 
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प्रइन-कर्म का कारण कमं क्यों नहों होता ? 

उत्तर-कर्म संयोग और विभाग st कारण है। यदि कमं से 
कर्म की उत्पत्ति मानी जावे तो पहले कमं होकर दूसरे कर्स को पदा 
करेगा ! जिस प्रकार एक शब्द के उपरान्त दूसरे शब्द की उत्पत्ति 
होतो है। अत्र सोचना चाहिये कि कर्म asa रहने वाला तो है नहीं 
फिर पहले कमं की उत्पत्ति किस प्रकार होगी ? यदि कहीं द्रव्य से, 
तो कहीं बर्म की उत्पत्ति द्रव्य से और कहीं कमं से, इस प्रकार कमं के 
कारण की व्यवस्था ठीक नहीं रहेगी। अतः. कर्म का कारण कमं 
बिसी प्रमाण से fag नहीं होता। अब इस.बात पर विचार करते 
है' कि कारण द्रव्य कायं द्रव्य का नाशक होता है..या नहीं और कार्य 
HEX कारण FEO का नाश करता है या नही ? 

द्रव्य में यह गुण औरों से विशेष है । 

नःद्रव्यं: कार्य कारणं-च वर्धति ॥२२।। 

अर्थ-कोई कायं द्रव्य अपने कारण को नाश नहीं करता और 
WAALS कारण :द्रव्य कार्य का नाश करता है। आशय यह है. कि कार्य 
कारण द्रव्य एक दूसरे के (परस्पर) विरोधो नहीं हैं। कायं के बनने 
पर भी कारण बना ही रहता Bi जिस प्रकार सुबणं Patan 
बनता है, परन्तु आभूषण A सोना रूपो कारण बना ही रहता है। 
आभूषण सोते ST नाश नहीं करता, सोना wh बना हुआ है और 
आभूषण भी कहाता gt या यह कहो ` कि द्रव्य का कारण जो'परमाणु 
है वह भी उसका नाशक नहीं है और जो उससे बते हुये कार्य घड़ा, 
कपड़ा आदि है वे भो नाश नहों करते: किन्तु काय द्रव्य Ht ara 
करने वाला कमं हो हो सकता. . है:।' जिस: कमं: से संयोग वियोग 
होते. हैं,वह.क मे ,ही,दट्य; के. नाशका कारण. हो, सकता fae सदेव 
ध्यान. रखत्ता:चा हिये: कि- नश, सदव, कपय, द्वय; का हो, हुआ करता 
है. BUR, ea. का ,क भो. नाश नहीं होतः । 
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प्रघन - नाश feat कहते हैं ?' 

उत्तर-लित कारण के अवयवों के संयोग से कार्य की उत्पत्ति 
गहुई है उसी क्रारण में कार्यं का अवयव होकर मिल जाना ही नाश 
'कहाता है । 

प्रदत-क्या नाश का अर्थ बिलकुल न रहना अर्थात्‌ अभाव 
“नहीं है.? 

उत्तर--नाश शब्द ‘og अदर्शने धातु से बना है fares अर्थ 
बिलकुल न रहने के नही हैं किन्तु प्रत्यक्ष न होने के हैं ' यदि कोई 
नाझ के अर्थ अभाव के करता है तो उससे gaat चाहिये कि अभाव 
“चार प्रकार का होता है । 


१. प्रागभाव | २. विध्वंसाभाव | ३. अन्योन्याभाव । 
डे, अत्यन्ताभाव । 
१. प्रागभाव-जंसे घड़े को उत्पत्ति से पूर्व घड़े का अभाव था | 
२. विध्वंसाभःव-घड़े के टूटने पर उसका अभाव हो गया । 
३. अन्योन्याभाव -जिस प्रकार घड़े में कपड़ापन नहीं और 
“कपड़े में घड़ापन नही हैं | 
४. अत्यन्ताभग्व- जिसका कभी अस्तित्व नही, - जसे मनुष्य के 
सोंग, यदि कहो कि नाश के अर्थ अत्यन्ताभाव के हैं, तो किसी प्रकार 
“सम्भव नही, क्योंकि नाश से पुर्व वह वस्तु विद्यमान थी, यदि इसके 
अतिरिक्त कोई अभाव सिवाय ध्वंसाभाव के मानोगे तो भी ठीक नहीं, 
न तो कोई बस्तु अत्यन्ताभाव से उत्पन्न हो सकती है और न किसी का 
'अत्यन्ताभाव-हो सकता है । 
be उभयथा गुणा: ugg 
अर्थ-द्रव्य और गुण में यह भेद दिखलाया कि गुण दोनों 
को नाश करता है। we, वह ध्वनि जो कि अर्थवत्‌ शब्दों के 
निकलते से ga होती है वहे शब्दमयी वाणी का कारण है ' परन्तु 
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शब्दों के निकलने से उसका नाश हो जाता है। शब्दों को समाप्ति 
पर फिर वही ध्वनि उत्पन्न होकर शब्दों का नाश कर देती है। अतः 
गुण अपने कार्य का भी नाश करता है और अपने कारण का भी 
नाशक है। कुछ आचार्यों के मत में शब्द नित्य है, परन्तु न्याय और 
वंशेषिक के मत में शब्द आकाश का गुण है, और गुणों के समान 
नित्य और अनित्य दोनों हो हैं । 
कार्यविरोधि कर्म ॥१४॥ 

अथं -कर्सं का नाश उसके कायं ही से होता है। आशय यह 
है कि संयोग और वियोग कमं से ही उत्पन्न होते हैं, परन्तु अन्तिम 
संयोग या बियोग से कर्म का नाश हो जाता है, अर्थात्‌ जिस देश 
को पहुंचने के लिये कमं किया जाता हैं, उस देश में पहुंचने से कर्म 
का नाश हो जाता है । 

इन सूत्रों में द्रव्य, गुण ग्रत कर्म का वेधम्यं दिखलाया कि 
द्रव्य तो अपने कार्य और कारण दोनों का नाश नहीं करता, गुण 
दोनों का नाश करता है, कर्म का नाश करने वाला उसका कायं है। 
aa आगे द्रव्यादि के लक्षण कहते हैं । क्योंकि बिना लक्षण के किसी 
बस्तु की सिद्धि नहीं हो सकतो। प्रथम क्रमानुसार द्रव्य का लक्षण 
करते हैं । 

क्रियागुणवतु समवायिकारणमिति द्रव्यलक्षणम्‌ ॥१५॥ 

अर्थ-जिसमें क्रिया को ग्रहण करने को शक्ति हो वा क्रिया 
करने की शक्ति या गुण हो मथवा गुण ही जिसमें विद्यमान हो, 
था वि.सी वस्तु का उपादान कारण हो सके, उसको द्रव्य कहते 
हैं। उपादान को ही समवायि कारण कहते हैं, क्योंकि जिसका 
कार्य के साथ नित्य सम्बन्ध रहे वही समवायि कारण कहाता है। 
उपादान. कारण के अतिरिक्त और किसी कारण . का कार्य 
के साथ freq सम्बन्ध agi रहता। जिस प्रकार एक घड़े के 
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बहुत से कारण हैं--एक. कुम्हार -है, दूसरा मिट्टी या दोनों कपालों 
का संयोग है, तीसरा दण्ड और चाक आदि हैं। इनमें से asi बनने 
पर सब कारण अलग हो जते हैं, केवल मिट्टी बा दोनों कपलों का 
संयोग हो घड़े के साथ रहता है ।. जिस प्रकार कुम्हार के मर जाने 
. से उसके बनाये हुये घड़े की कोई हानि नहीं, जिस प्रकार दण्ड और 
चक्र के टूटने से घड़े को कोई हानि नहीं पहुंचती, परन्तु जिस मिट्टी 
से घड़ा बना है उस मिट्टी के न रहने से घड़ा किसी प्रकार नहीं रह 
सक्ता । इस कारण मिट्टी ही समवायि कारण है वही उपादान कारण 
भो कहलाता है। आशय यह है कि जिसमें क्रिया हो, जिसमें गुण 
हो, जो-सप्रवायि कारण हो सकता हो, वही द्रव्य है क्योंकि गुण, 
कमं, सामान्य, विशेष और समवाय आदि दूसरे पदाथों में गुण और 
क्रिया नहीं - रहती ।॥ अतः उनसे पृथक करने वाला लक्षण किया 
गया । द्रव्यों में कुछ द्रब्य क्रिया सहित (सक्रिय) हैं । यथा, gat 
जल, अग्नि, वाधु और मन । गुण सब हैं द्रव्यों में रहता है। 


अब गुण के लक्षण कहते है :-- 


्रव्याश्रय्यगुणवान्‌ संयोगविभागेप्वकारणमनपेक्ष इति 
गणलक्षणस'॥। १६।। 


Oa He, - के. सहारे. रहने... वाला ..हो, अर्थात्‌ बिना द्रव्य के 
न रह सके, जिसमें कोई, अन्प्र गुणे न हो और वस्तुओं के संयोग 
भौर वियोग, .में कारण न हो | अपेक्षा रहित हो अर्थात्‌ क्रिया 
ओर विभाग,की अपेक्षा न रखता at) यही गुण का लक्षण है। 
यद्यपि द्रव्य, में रहने बाला कहने से गुण का लक्षण हो जाता परन्तु 
द्रव्य के सहारे कर्म रहता है, इसलिये कहा गया कि कोई 
गुण न रखता हो। जब इतना कहनें पर भी लक्षण ठीक नहों हुआ 
क्योंकि कर्म में भो गण नहीं है, अतः लक्षण में अतिव्याप्ति 
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दोष आ गया । इसलिये पुनः ag कहना पड़ा कि. “संयोग विभाग में 
कारण न हो” क्योंकि कमं संयोग ओर विभाग में कारण Ft अतः 
कम से पृथक्‌ गुण का निर्दोष लक्षण हो गया 

अब कमं का लक्षण कहते हैं 


एकद्र-यमगुण संयोगविभागेष्वनपेक्षकारणमिति  कमं- 
लक्षणम्‌ Wes 

अर्थ--एक द्रव्य अर्थात्‌ eT. के सहारे रहने वाला हो; गुण 
:न रखता हो, संयोग बिभाग में बिना किसी दूसरे को अपेक्षा के 
कारण हो अर्थात्‌ स्थं ही संयोग और विभाग-का कारण gt यह्‌ 
कर्म का लक्षण है। गुण और कमं में भी भेद है, वह भेद यह है 
किं गण संयोग विभाग का कारण नहीं होता और कमं कारण होता 
है। anv, जिस प्रकार संयुक्त द्रब्य में. संयोग आदि गुण कई द्रव्यों 
के सहारे रहते हैं, ऐस कर्म नहीं रहता, किन्तु. वह एक ही के सहारे 
wea’ है अर्यात्‌ उसका प्रभाव एक ही पर. पड़ता है। यह विशेषता 
फर्म में है । 

द्रव्यगुणकर्मणां द्रव्यं. कारणं AMAT ॥१८॥ 

अर्थ--द्रव्य, गुण और कर्म इन सवरा सामाच्यतया TH कारेण 
होत। है। जसे एक माता के कई पुत्र होते हैं ऐसे ही एक उपादान 
कारण द्रव्य A कार्य : द्रव्य, गुण, और कर्म रहते हैं । द्रब्य से उत्पन्न 
होना इन .तीनों में-समान 2. जिस प्रकार जिस मिट्टी से _ घड़ा उत्पन्न 
होता है,, SAA. जड़ता और गन्ध गुण भी रहते; हैं. और संकोच 
कर्म भो Wat gl इसी प्रकार जिस “अग्नि से. दीपक उत्पन्न होता 
है, उसी सें रूप गुण भी रहता है. और ऊपर चलना: रूप; कर्म भी 
रहता है॥..इसी प्रकार -और भी ama, लेना! eget. उपादान 
कारण में ही पाओगे, अन्य में, नहीं ।. 
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तथा गुणाः ॥।१६॥। 

अर्थ जिस प्रकार द्रव्य कारण है उसी प्रकार गुण भो कारण 
होते हैं, परन्तु अन्तर इतना है कि द्रव्य सम्वाधि कारण होता हैं 
और गुण असमवायि कारण होता है। अर्थात्‌ द्रव्य का नित्य 
सम्बन्ध होता है और गुण का अनित्य। आशय यह है कि ब्रव्यत्व तो 
असंयुक्त और संयुक्त दोनों अवस्थाओं में इना रहता है, परन्तु गुण 
संयुक्त अवस्था में होता है तो कारण बन ए है। अर्थात्‌ गुण अप्युक्त 
अवस्था में कारण नहीं होगा । आशय ag है कि जब दो वस्तुओं के 
संयोग से एक बस्तु बनेगी तो संयोग में जो गुण है उसका कारण 
होगा । रूप, रस, गन्ध, स्पर्शे, संख्या, परिमाण .और पृथकत्व आदि 
एक बस्तु में रहने वाले गुणों का कारण असमवायि होगा । अग्नि 
के संगोग से जो पारे में कर्म ओर सोने के पिघलने और बनने आदि 
की क्रिया होती है उसका भी असमवायि कारण Ft कही केवल 
गृण हो द्रव्य, कर्म, गुण के आरम्भ का कारण होता gl इसी प्रकार 
समयानुसार विचार करना चाहिये । 

संयोगविभागवेगानां कर्म समानम्‌ Not 


अर्थ---संयोग, विभाग और वेग से चलने का कारण कर्म है। 
जिस द्रव्य में कर्म उत्पन्न होता है, उसका जिनसे पुवं में मेल था, 
पहले उनसे पुथकता उत्पन्न होती है। अर्थात जिस कमान से पहिले 
तीर मिला हुआ थां, जब तीर में क्रिया उत्पन्न हुई तो कमान से 
पृथक्‌ हो गया और फिर तेजी से चला, फिर अपने लक्ष्य पर जाकर 
मिल गया । एक ही कर्मने तीन गुणों को उत्पन्न किया ! पुर्ब 
यह बता चुके है कि कर्म से कर्म को उत्पत्ति नहीं होती । अगले 
qa में यह. बतलाते है कि कर्म से द्रव्य की उत्पत्ति नहं होती । 

न द्रव्याणां कस UV 
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अर्थ कर्म से गुण तो उत्पन्न होता है परन्तु कर्म से द्रब्य 
किसो प्रकार उत्पन्न नहीं हो सकता, द्रव्य या तो द्रव्य से उत्पन्न होता 
है या गुण से, कर्म से द्रव्य कभी भी उत्पन्न नहीं होता। यदि कहो 
कि कर्ता ने जो कर्म किया उससे संयोग उत्पन्न हुआ और संयोग मे 
वस्तु बनेगी तो उस वस्तु का कर्म कारण क्यों नहीं ? इसका उत्तर 
यह है कि न तो कर्म समवायि और असमवायि कारण हो सकता है, 
और न सीधा कारण है क्योंकि ag तो संयोग गुण का कारण है। 
इसकी परोक्षा आगे होगी | 


व्यतिरेकात्‌ ॥२२॥ 

अर्थ द्रव्य की उत्पत्ति के समय कर्म का अभाव होता है 
अर्थात्‌ कर्म का नाश हो जाता है, क्योंकि कर्म केवल संपोग को 
उत्पन्न करके नाझ को प्राप्त हो जाता है और द्रव्य के अनन्तर होता 
है। अतः दुव्य का कारण att नहीं हो सकता । कारण का लक्षण 
बता चुके हैं कि जो नियत हो ओर पूवं में उपस्थित हो। जब दुव्य 
की उत्पत्ति के पूर्व कर्म विद्यमान नहीं तो कारण कहुला नहों सकता । 
आशय यह है कि कर्म संयोग उत्पन्न होते हीं. नाश हो जाता है और 
gen संयोग के उपरान्त होता है । इसमें प्रमाण कोई नहीं कि जो 
उत्पत्ति के समय विद्यमान ही न हो वह कारण कहला सके । 

प्रइन---कर्स को उत्पत्ति का कारण मानना उचित है क्योंकि 
छः कारणों में कर्म को भी गिनाया है ओर कर्म कर्त्ता से उत्पन्त 
होता है, यदि कर्म ही उस बस्तु को उत्पत्ति का कारण न होगा तो 
कर्त्ता किस प्रकार कारण कहला सकेगा ? SRS 


वे छः कारण ये हैं :-- ४ 
१. कर्ता । २. कर्म ३. करण । ४. सम्प्रदात । 
५, अपादान और ६. अधिकरण | : 
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उत्तर-इन छः कारकों का कर्म हमारे कर्म का पर्यायवाची 
नहीं है। अतः दृव्य की उत्पत्ति से पूर्व न होने से कर्म को कारण 
नहीं कह सकते उसमें sth wr लक्षण ही नहीं घट सकता । 

KANT द्रव्य काय स. ATA ।।२३॥ 

अर्थ--बहुत से कारण ger से मिलक्ऋर एक कार्य द्रव्य उत्पन्न 
होता है। wa बहुत से सूत के तार मिलने से एक कपड़ा बन जाता 
है। अब तार भों दृष्य है और कपड़ा भी दृष्य है, ate और पानी 
मिलकर शरबत वन जाता है। अतः बिना संयोग के कोई वस्तु 
उत्पन्त नहीं हो सकतीं । 
प्रझन--जीवात्मा और प्रकृति की उत्पत्ति किन वस्तुओं के संयोग 
में हुई ? ः 

उत्तर--सत्ता तीन प्रकारों के भीतर आ जाती है, वे तीन 
प्रकार ये है - नित्य, अनित्य और असम्भव । नित्य पदार्थ अपनी 
सत्ता के लिये किसी की अपेक्षा नहीं रखता, उप्तका नाश भी तीन 
काल में नहीं होता । अनित्य पदार्थ अपनी सत्ता में दूसरे चेतन 
की अपेक्षा रखता है उसही उत्पत्ति और नाश दोनों सम्भव हैं। 
'असम्भव' जिसका होना किसी प्रकार सम्भव न हो। जहाँ कही 
उत्पत्ति और कार्य-कारण की चर्चा हो, वहां अनित्य पदार्थ का ही 
anaat उचित है । जीव और प्रकृति : नित्य 'हैं। अतः उत्पत्ति की 
सम्भावना से बाहर zt 

प्रशन-एक बड़े कपड़े को फाइकर हम उसके चार कपड़े बनाते 
'हैं अब वे छोटे कपड़े तो संयोग से नहीं! बने? किन्तु विथोग से 
बने हैं । 

उत्तर---सम्पर्ण कपड़ा जिन अवयवों के-सय़ोग से. बना. हो-उसकी 
अपेक्षा वियोगर, से बना, हुआ. विदित होता है। वास्तव,में टुकड़ा भी 
तारों के संयोग से war! 
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अर्थ-जिस प्रकार दृष्य और गुण, दृष्य और गुण को उत्पन्न 
करते हैं कमं इस बात में इनसे भिन्त है, अर्थात्‌ कमं से कमं उत्पन्न 
नहीं हो सकता, यह बता चुके हैं । 

प्रश्‍न-जब पहले बता चुके हैं तो पुनः क्यों कहा ? 

उत्तार-किससे कोन ` उत्पन्न होता है इसका वहाँ प्रसंग था, 
अतः'प्रसंगवश कहा । अब आगे नंमित्तिक गुणों की उत्पत्ति के कारण 
दुष्य को बताते हैं । 

हित्वप्रभृतयः संख्याः पृथक्त्वसंयोगविभागाइच ॥२५॥ 

अथ--दो या उसस अधिक संख्या, yaaa, संयोग और विभाग 
ये गुण बहुत दृव्यों से उत्पन्न होते Ei आशय यह है कि जहाँ एक 
दूव्य होगा वहां ये गुण नहीं होंगे | 

प्रश्‍न - इनका एक दृव्य में न रहने का क्या कारण है ? 

उत्तर - ये गुण स्वाभाविक नहीं है जो एक में रहे किन्तु ये 
संयोग की अवस्था में रहने से नेमित्तिक हें। .जब एक से अधिक 
संख्या वाली वस्तु होगी तब ही दो वा दो से अधिक संख्या का . प्रयोग 
होगा । एक में इसका प्रयोग हो ही नहीं सकता। इसी प्रकार 
संयोग भी तब होगा कि जब चस्तुए एक से अधिक होंगी । एक में 
संयोग कैसा ? विभाग भी उसो अवस्था में हो सकता है-जबकि एक 
वस्तु किसी दूसरी बस्तु से मिली रहे, इसी प्रकार पृथक्त्व भो किसी 
दुसरी वस्तु से मिले रहने पर हो सकता है । 


असमवायात्‌ सामान्यं कार्य कर्म न विद्यते ॥२६। 
अर्थ -जिस प्रकार . और कायं सामान्य होते है ऐसे हो कमं 
सामान्य कार्य नही होता, : क्योंकि और सब कायं समवाय अर्यात्‌. 
बहुत से geal से उत्पन्न होते हैं, परन्तु कमं एक gem से होता हे। 
आशय यह है कि जो लोग संयोग से कमं को उत्पत्ति मानते है 
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वे भूल करते है । कर्म एक चेतन A जड़ परमाणु और 


संयुक्त पदार्थों में हो रहा है। जिस प्रकार हमारी विद्यमानता 
से हमारे द्वरीरों में कर्म होते हैं, हमारे (जीवों के) पृथक होते ही 
शरीर में कर्म होना बन्द हो जाता है। इसी प्रकार any जो 
संयक्त पदार्थ वा जड़ ओर असंयुक्त परमाण आदि कमं करते है 
जिसके संयोग और वियोग से जगत्‌ को उत्पत्ति और नाश पाया जाता 
है, उन सबको चलाने वाला अर्थात्‌ कर्म कराने वाला aaa सू+म 
और सर्वव्यापक एक परमात्मा हे | 


संयोगानां दरव्यम usw 


अर्थ--प्रत्येक सावयव पदार्थ संयोग से उत्पन्न होता है। अर्थात्‌ 
जब अनेक अवयव feat sare परस्पर मिलते हुं तो कार्य उत्पन्न 
होता है । अतः प्रत्येक सावयव पदार्थ का कारण संयोग है.। बिना 
संयोग के कोई साबयव पदार्थ उत्पन्न नहीं हो सक्ता । परन्तु 
ug ध्यान रखना चाहिये कि जो दुव्य स्पर्श गुण से रहित हे और 
जिनके परमाणु नही होते, उनके संयोग से कोई कार्य seq उत्पन्न 
नही हो सकता, और न ये किसो के सं“ोग से बने है 
रूपाणां रूपम्‌ ॥।२८।। 
अर्थ--परमाण्‌ में रहने वाले सूक्ष्म रूप आदि गुणों से बहुत बड़े 
गुण उत्पन्न होते है । आशय यह है कि जो गुण कारण फे होते है, 
उन्ही गुणों का कार्यं में प्रादुर्भाव होता gt इसलिये रूप आदि गुणों 
का कार्य गुण है। कारण गुण के संयोग से कार्य गुण उत्पन्न होते है । 
सूत्र में यद्यपि रूप ही बतलाया है परन्तु यह केवल निदर्शन मात्र है, 
शेष ast का भी ग्रहण कर लेना उचित है । 


गारुत्वप्रयत्नसंयोगानामत्क्षेपणम ।२६॥ 
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अथ--(गुरुत्व बोझ) प्रयत्न और संयोग का कार्य उत्क्षेपण 
रूप कमं है । अर्यात्‌ जब तक कोई वस्तु ऊपर को नहीं उठे तब 
तक बह भारी नही' प्रतीत होती, क्योंकि जो वस्तु पृथ्वी पर है 
उस पर पृथ्वी की आकर्षण शक्ति अपना प्रभाव Ae डालती | 
गुरुत्व पृथ्वी को आकर्षण शक्ति से उत्पन्न होता है ओर पृथ्वी को 
आकर्षण शक्ति के विरुद्ध जो परिश्रम होता है वह भो उस गुरुत्व 
से होता है और उससे थकना जो प्रयत्न है इन तीतों से उत्क्षेपण 
होता है, परन्तु उत्क्षेपण का उत्पत्ति कर्त्ता जीव ही है। 


संयोगविभागश्च कर्मणाप्‌ ॥३०॥ 


अर्थ -संयोग और विभाग ये सब कर्म के कार्य हैं। बिना कर्म 
के संयोग और विभाग सम्भब ही नहीं । अतः जहाँ पर संयोग पाया 
जावे वहाँ पर समझ लेना चाहिये कि यह कमं से हुआ है और कम 
कर्ता से होता है इसलिये प्रत्येक संयुक्त का असंयुक्त होना wag tit 
का संयुक्त होना, कर्म के कारण से है। यह आवश्यक नहीं कि कम 
के कर्ता को देखकर ही मानें किन्तु कार्य को देखकर भी कर्ता का 
aaa कर सकते हैं। तीव्र चलना, लचकना आदि सब कर्मा 
कार्य हैं | 

कारणसामान्ये द्रव्यकमंणां कर्माकारणमुक्तम्‌ ।।३१॥ 

अर्थ-सामात्यतया कारण के बयान में द्रव्य और कर्म इनका 
कारण कर्म नहीं हो सकता यह वर्णन किया गया है परन्तु नितान्त 
ही कारण न होने का खण्डन नहीं किया गया क्योंकि वह संयोग विभाग 
आदि गुणों का कारण है। अतः द्रव्य और कमं को छोड़कर गुणों 
का कारण कर्म हो सकता है। 

प्रशन -इस सूत्र में इस बात के वर्णन की आवश्यकता हो नहीं 
थी क्योंकि पहले सूत्र में कमं को गुणों का कारण सिद्ध कर चुके हैं । 
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उत्तर--इस सूत्र से यह भी ज्ञात होता है कि सामान्यतया कर्म 
द्रव्य कर्मो का कारण नहीं है, किन्तु किसी विशेष अंवस्था में कारण 
हो सकता है । जंसे-कर्म संयोग विभाग का कारण है और संयोग 
विभाग द्रव्य की उत्पत्ति के कांरण हैं, इसलिये जसे परम्परा से दादा 
पोते की उत्पत्ति का कारण है, कर्म भी द्रव्य की उत्पत्ति का कारण 
हो सकता है। जिस प्रकार यह सम्भव है कि दादा पोते की उत्पत्ति 
के समय मर जावे तो उत्पत्ति से पूर्व विद्यमान न होने से कर्म कारण 
नही, परन्तु यदि दादा न हो 'तो बाप की उत्पत्ति न हो, और बाप 
नहोतोवेटानहो। इस प्रकार से. दादा पोते की उत्पत्ति का 
कारण है। इसी प्रहार कर्म भी परम्परा मे द्रब्य की उत्पत्ति का 
कारण gl कर्म, कर्मा का भो दिशेज अबस्थाओं में कारण हो सकता 
है, जसे घोड़े के चलने से गाड़ी चलती है। यहाँ घोड़े का चलना जो 
कर्म है ag गाड़ी के चलने का कारण है। 

भ्रशन--फिर ag क्यों कहा कि कर्म का कारण कर्म नहों | 

उत्तर---घोड़े. का चलना घोड़े में और गाड़ी का चलना गाड़ी 
में प्रथकू-पृथक्‌ है, इसलिये उनमें कारण और र्म का सम्बन्ध नहीं 
हो सकता, किन्तु गाड़ी के चलने का कारण गाड़ी और घोड़े क। संवोग 
है । यदि यह संयोग न हो तो बिना घोड़े के अकेली गाड़ी चल नहीं 
सकती, ओर यदि घोड़े जुड़े भी हों और चलें नहीं तो गाड़ी में चलना 
नहों होगा । अतः किसी 'विशेष अवस्था में कर्मा, कर्मा का कारण 
कहा जा सकता है, सामान्यतया नदी | 


.@ प्रथम अध्याय का प्रथम-आह्विक समाप्त हुआ. @ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


athe 
दूसरा आन्हिक 
कारणाभावात्‌ कार्याभाव : ॥१॥ 


अर्थ-कारण के न होने से कार्य का भी अभाव होतां हे ।, 
विना कारण के कार्य को उत्पत्ति नहों होती । पूर्व सूत्रों में कायं 
कारण को केवल बताया था, अब इस सूत्र में उनका सम्बन्ध 
बताया है। जब तक सम्बन्ध न बताया जावे तब तक कार्य नहीं 
चलता | 

प्रश्‍न -सूष्टि ` अनादि काल से चलो आतो है, इसलिये कोई 
किसी का कारण व कार्य नहो । जब कारण कार्य नहीं तो उन का 
सम्बन्ध कंसा ? 


उत्तर--यह प्रत्यक्ष दीखता हे कि बिना कारण के कोई वस्तुः 
उत्पन्न नही हो सकती । कुम्हार विद्यमान हो मिट्टी विद्यमान हो; 
परन्तु दण्ड ओर चांक न हो तो घड़ा उत्पन्न नहों होगा । . 
जब की कारण के न होने पर क्ञायं नहीं होता, यह प्रत्यक्ष है, तो 
उसका रूण्डन किसी प्रकार नहों हो सकता। यदि कारण पूर्व न at 
त्रो “मकान बन गया, या घड़ा बेन गया, ऐसा कहना हो नही 
बनता ।” परन्तु मकानों का बनना ओर vast नियत सामग्री 
का होना उस सामग्री के बिना काये का न बनना सिद्ध करता 
है को कार्य और कारण दोनों विद्यमान हैं और विना कारण के 
कार्य नहीं. बन सकता । यदि कारण के विना कार्य बन सकता 
जिस प्रकारं अभाव से उत्पत्ति मानने वाले मानते हैं तो विना बीज के 
भी वृक्ष हो जाता और किसो रोग छो चिरित्सा भो नही हो सकत, 
क्योकि इस समय तो. रोग का निदान देखकर उसको ज्िकित्सा 
करते हैं ओर जब रोग का कोई कारण ही न हो तब उसका बिरोधो . 
कोत है जिसके द्वारा रोग का नाश किया जावे । अतः काय 
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कारण का सम्बन्ध आवशयक हैं। कारण के होने पर कार्य को उत्पति 
नहीं होतो 7 

प्रहन-जब कारण विद्यमान होतो कार्य का होना अवश्यक 
है, परन्तु ऐसा देखा जाता है कि प्रायः कार्य उत्पन्न नही होता इससे 
विदित होता हैं कि कार्य कारण का सम्बन्ध नहीं ? 

उस्तर--जव नियम में थह आवश्यक नही कि कारण को 
उपस्थिति में कार्य अवश्य ही उत्पन्न हो, fag कार्य को उत्पति के 
लिये कारण होना आवश्यक हैं चाहे कार्य भो उत्पन्न हो चाहे न हो। 
जब होंगे तब बिना कारण के अङस्मात्‌ नहीं होंगे। आशय यह है 
कि अभाव से भाव उत्पन्न नही होता किन्तु भाव से भाव को 
उत्पत्ति होती है । जव आकाश के पुष्प की सुगन्धि को किसी ने नहीं 
संघा ओर बन्ध्या के पुत्र का विवाह किसी ने नही देखा, इसी 
प्रकार विना कारण के कार्य को भी किसी ने नही देखा। 
अब आगे यह दिखाते हैं कि कारणको सत्ता के लिये कायं को सत्तां 
की अबइयकता नहीं जिस प्रकार सन्तान की उत्पत्ति के लिए 
माता-पिता का होना आवश्यक है किन्तु माता पिता की सत्ता 
के लिये सन्तान की सत्ता की आवइयकता, नही | 


न तु कार्याभावात्‌ कारणभाव : ॥२॥ 


अर्थ--परन्तु कार्य के न होने से कारणका अभाव नही हो 
सकता । आशय यह है कि कारण के आश्रित कार्य सत्ता है किन्तु 
कार्य के आश्रित कारण की सत्ता नहो। क्योंकि कारण में जों 
कार्य को उत्पन्म करने को शक्ति हैं वह दो अवश्याओं में रहती 
है। पहली स्वाश्रय और दूसरी कामिकी । जिस प्रकार 
जिह्वा में बोलने को शक्ति--जब्र चाहे बॉले जब चाहे न वोले 
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परन्तु विना जिह्वा के बोलना सम्भव नहों और भी जिस प्रकार जीव 

में कर्म करने को शक्ति है। चाहे करे चाहे न करे कर्मके न करने 

से कर्म के gata A जोव का अभाव agi हो सकता । बंशेषिक 

शास्त्र के नवीन पुस्तक बनाने वालों ने जो अभाव को पदार्थ. 
मानकर सात पदार्थ बतलाये हैं यह उन्होने सूत्रकार के आझय को न. 
समझकर ag मान लिया हे ! 


जब यह निश्चित हो जाता है कि कारण के न होने से कार्य 
नहीं होता तो मोक्ष अर्थात्‌ दुःख से छूटने को इच्छा रखने बाला 
सनुष्य यह सोच सकता है कि यदि दुःखों के कारण का नाश 
हो जावे तो अवइय दुःख का नाश होगा ।: जहाँ तक पता लगता 
है यह ठीक-ठीक ज्ञात होता है कि दुःखों का कारण विपरीत 
ज्ञान है। क्योंकी यह जड़ जगत्‌ चेष्टारहित है, जीवात्मा को 
सुख-दुःख नहीं हो सकता । जीदात्म अपनी अत्पज्ञता से किसी 
वस्तु को सुख का कारण मानता है किसो को दुःख का कारण. 
समानता है। इस विपरीत ज्ञान से रोग, Fa और दोष उत्पन्त, 
होते हैं । जिसमें. राग है उसको प्राप्त करने को और जिससे द्वोष ., 
है उसको त्यागने को इच्छा होती है। इससे घर्म ओर अधमं 
दो प्रकार के कमं होते हैं जिनसे जन्ममरण होते F जो दुःख का. 
कारण होते है । यदि किसी को सन्देह हो कि sa मिथ्याज्ञान 
का कारण जो अल्पज्ञ जीवात्मा को अल्पज्ञता है इस मिथ्याज्ञान . 
के नाझ से जीवात्मा का भी नाश हो जावेगा। यह सत्य नहों 
हैं ।. क्योंकि कायं के नाश से कारण का नाश नहीं होत्ता । द्रव्य, . 
गुण ओर कर्स के लक्षणों के उपरान्त सामान्य विशेष का लक्षण 
कहते हैं ! 

सामान्यं विशेष इति ब॒द्ध्यपेक्षम्‌ ॥३४ 

मर्थ-सामान्प और विशेष ag बदधि को ater से लिखे 
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जाते हैं। जो बहुतों से सम्बन्ध wee वह सामान्य है, जो थोड़ी 
वस्तुओं से सम्बन्ध we ag विशेष है। इसका आशय यह है 
कि जो गुण बहुत देश वा व्यक्तियों से सम्बन्ध wed वह 
सामान्य कहलावेगा जो गुण थोड़े से वा देश वा व्यक्तियों में 
रहें, ae विशेष कहलावेण । आशय यह है feat गुण बहुत 
देश व्यक्तियों में पाये जावें बह सामान्य कहावेंगे और जो गुण 
थोड़े देश वा थोड़े व्यक्तियों में रहे उनको बिशेष कहेंगे । अब 
mt बा अधिक बुद्धि से जाना जाता है। Aa कहा जावे कि 
‘asta’ at यह गुण सम्पूर्ण प्राणियों में पाया जाता है इसलिये 
सामान्य है। भर यदि कहा जाय मनुष्य तो ये गुण केवल नरों 
में ही पापे जाते हैं शेष नानदार इससे पथक हो जाते है इसलिये 
इसको विशेष कहते हैं। इसी प्रकार “हिन्दुस्तानी आदमी” यह 
सार्मात्य हैः परन्तु उसमें ब्रोहण विशेष है । ऐसे ही ब्राह्मण 
सामान्य है और गोड ब्राह्मण विशेष है। वही मनुष्य जो जान- 
दार की अपेक्षा विशेष थी हिन्दुस्तानी को अपेक्षा से सामान्य 
होगया क्योंकि वह सम्पूणं भनुष्यों को लिये हुपे था और यह केवल 
हिन्दुस्तान के रहने वालों को लिये हुये हें । हिन्दुस्तानी जो सम्पूर्ण 

मनुष्यों को अपेक्षा से विशेष था, बह ब्राह्मंण की अपेक्षा से सामान्य - 
होगया क्योंकि हिन्दुस्तानी शब्द सम्पूर्ण हिन्दुस्तानियों के लिये. प्रयोग 
किया जा सकता हैं किन्तु ब्राह्मण शब्द केबल ब्राह्मण वर्ण के लिये 
ही प्रयुक्त हो सकता । आशय यह है कि सामान्य और बिशेष केवल 
ब॒द्धि ही पर निर्भर हैं, क्योंकि एक ही वस्तु एक की अपेक्षा से सामान्य _ 
हे तो दूसरे की अपेक्षा से विशेषं है परन्तु जो सबके लिये प्रयुक्त होता 
है बह सदेव सामान्य ही रहता हैं, क्योंकि saad अधिक देश में रहने 
वाला कोई अन्य गुण ही नहीं जिसकी अपेक्षा से यह बिशेष हो सके । 
जैसे सत्ता का गुण प्रत्येक वस्तु में रहता है, इसंलिये वह सामान्य है 
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यह कभी विशेष नहों हो सकृता। आशय यह है कि कोई सवंव्यापक 
वस्तु विशेष नहीं हो सकती, ag सदेव सामान्य हो रहेगी सर्वव्यापक 
पदार्थों को छोड़कर शेष पदार्थो में सामान्य और विशेष बुद्धि से 
निश्चित किया जाता है। इप्ती को आगे और भी पुष्टि करते है । 


भावोष्नुव॒त्तेरेव हेतुत्वात्‌ सामान्यमेव ।.४॥ 


अथं अनुशृत्ति अर्थात्‌ वार.बार लोट-पोट कर प्रत्येक वस्तु के 
मिलने से यह विदित होता है कि भाव अर्थात्‌ .सत्ता सामान्य है, [क्योंकि 
जिस पदार्थ को हम देखते हैं उसमें सत्ता को विद्यमान पाते हैं कोई 
वस्तु ऐसी जो सत्ता से रहित हो। जब (सम्पूर्ण विशेषों में. सत्तर 
विद्यम/न है तो उसको सामान्य मानना पड़ेगा, क्योंकि जो एक. पदाथ 
में सत्ता है उसको दूसरी वस्तु की सत्ता से पृथक्‌ करने वाला कोई 
गुण नहीं है। 

द्रव्यत्वं गुणत्वं कर्मत्वं च सामान्यं विशेषाइच ॥५॥ 


अथ--द्रव्यं में द्रव्यत्व गुण है जिसके कारण वह और , पदार्थो से 
भिन्न जाना जाता है । इस ही प्रकार गुण में गुणत्व हे wat से 
उसे पृथक्‌ करता है। ऐसे हो कमं में कमंत्व है जो उसको अन्यों से 
पृथक्‌ करता है। चह सामान्य ऑर विशेष दोनों प्रकार-का है । जिस 
प्रकार पृथ्वी आदि प्रत्येक द्रव्य में जो गुण है, बह . सामान्य. द्रव्यों में 
रहने से सामान्य है,.परःतु जो geal में बिशेषता उत्पन्न करने..वाले 
गण हैं, जो पृथ्वी को दूसरे द्रव्यों से पृथक करते हैं, ओर , वे. विशेषकर 
पृथ्वी में होने से ओर ब्रव्यों. में न.होने से विशेष है, और एक द्रव्य. 
के बहुत कायं द्रव्यों में जाने से, जो. ग॒ण,. एक, कायं, द्रव्य को दूसरे 
काय द्रव्य से भिन्न करते हैं, उनके . कारण site -भो हो जाते हैं ॥ 
ऐसे हो गुण कमं में भी समझ' लेना कि सामान्य गुणों में जो 
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धर्म मिलते हैं, उनके कारण से गुण सामान्य हैं, किन्तु रूप आदि 
गुणों में जो धमं एक गुण को दूसरे गुण से पथक करते हैं उनके कारण 
से विशेष है, इसी प्रकार कर्मो में जान लेना चाहिये | 


अन्यत्रान्येभ्यो“ विशेषेभ्यः vest 


अर्थ - यह विशेषता कायं द्रव्यों में ही रहती है क्योंकि उसी समय 
एक दूसरे से भिन्न होना जाना जाता है, किन्तु परमाणुओं की अवस्था 
सें यह भेद नहीं कर सकते इसलिये उस अवस्था में सम्पूर्ण zeal का 
सामान्य होना ही पाया जाता है। कार्यावस्था में भिन्न-भिन्न गुणों को 
प्रतीति होने से बिशेषता हो जातो है। अतः सामान्य और विशेष 
का जा मेद वर्णन किया गया है, यह जगत्‌ को कार्यावस्था में समझना 
चाहिये । परमाणु अवस्था में केवल सामान्य हो समझना चाहिये । 
अब सत्ता को परीक्षा आरम्भ होती है । 


सदिति यतो द्रव्यगुणकर्मसु सा सत्ता Wott 


अर्थ--जिसके कारण द्रव्य, गुण और THA “यह द्रव्य है, 
कर्म है, गुण है” यह व्यवहार वा ज्ञान होता है, उसका नाम 
सत्ता हैं। 


दरव्यगुणकर्मभ्योऽर्थान्तरं सत्ता ॥८॥ 


अर्थ--सत्ता द्रव्य, गुण और कर्म से प्रथक्‌ है, क्योंकि सत्ता 
थदि गुण होती तो कमं में पाई जाती। गण में नहीं पाई जाती, 
कारण कि गुण में गुण नहीं होता, तो यदि द्रव्य होतो तो भी 
' होक नहीं, क्योंकि गुण में दृष्य नहीं होता। दृव्य में गुण रहता 
है, ओर यदि कमं होता तो कर्म में विद्यमान न होता क्योंकि 


अन्यत्रात्त्येभ्यो० इति पाठः 
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कर्म में कर्म नहीं हो सकता, दोनों के बराबर गुण होने से व्याप्यव्यापक 
का सम्बन्ध नहों रह सकता । इसकों और पुष्ट करने के लिये अगला 
सूत्र कहते हुँ-- | 

प्रइन--द्रव्य गुण कर्म से पृथक्‌ सत्ता कोई वस्तु सिद्ध नहं 
होती, क्योंकि उसको (सत्ता को) उनसे पृथक्‌ नहीं कर सकते । 

उत्तर--गुणकर्मसु च भावान्न कमं न गुणः ॥६॥ 

अर्थ - सता द्रव्य तो हो ही नहीं सकती क्‍योंकि उसमें न तो 
गुण हे न क्रियो हे। न ag समवाय कारण हो सकती है। यही 
द्रव्य के लक्षण हैं जब द्रब्य नहीं तो गुण और कमं में रहने से गुण 
भौर कर्म भो नहीं हो सकती । इसलिये सत्ता द्रव्य गुण और कम 
से भिन्न सब वस्तुओं में रहने वाली और सबसे भिन्न है। इस पर 
ओर भी युक्ति देते हैं । 


सामान्यविशेषाभावेन च ॥१०॥ | 

अर्थ - जिस प्रकार द्रव्य, ग्ग और कमं में सामान्य और विशेष 
पाया जाता है, यदि सत्ता भी द्रव्य गुण और कर्मों में से कोई होतो 
तो उसमें भी सामान्य और विशेषता पाई जाती, जबकि सत्ता में ये 
दोनों (सामान्य और विशेष) नही पाये जाते इसलिये द्रव्य, गुण, कमें 
से सत्ता एक भिन्न वस्तु है । 

प्रश्‍न पहिले सूत्र do ४ में बतला चुके हैं कि सत्ता सामान्य 
है विशेष नहीं, अब इसको सामान्य ओर विशेष से प्रथक्‌ क्यों कहा ? 

उत्तर-पूर्व में जो सामान्य होना कहा है, वह द्रव्य गुण और 
कर्म में रहने वाले गुण को अपेक्षा से जो सामान्य और विशेष है, कहा 
है । जबकि सामान्य और विशेष का लक्षण बता चुके हैं कि वे 
बुद्धि से निश्चित किये जाते हैं। इसलिये अपेक्षा रखने वाले गुण 
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एक ही पाये नहीं जाते । अतः एक सत्ता में इन दोनों गुणों का न 
होना.ही सिद्ध होता है । सामाच्य को अपेक्षा से विशेष होता है और 
“विशेष की अपेक्षा से सामान्य होता है! जहाँ विशेष न हो तो किस 
की अपेक्षा से सामान्य कहावेगा । इसलिये सामान्य -और विशेष का 
शब्द सत्ता के लिये आ ही नहीं समला । अतः केवल सत्ता में सामान्य 
और विशेष का प्रयोग नहीं हो सकृता । 


अनेकद्रन्यतत्त्वे। द्रव्यत्वमुक्तम्‌ ॥११॥ 


अर्थ--जिस तरह द्रव्य, गुण ऑर कमं में सत्ता रहती है, जो न 
द्रव्य है न गुण न कमं, ऐसे हो अनेक zeal में रहने वाला द्रव्यत्व है, 
जिससे दुव्य की गुण कर्म से प्रथक्‌ पहिचान हो जावे अर्थात्‌ गुण कर्म 
सामान्य विशेष इत्यादि से जिस गुण & कारण वृव्य को भिन्न मानते 
हैं और ag द्रव्य में aaa रहने से नित्य है। बह द्रव्यत्व भी, द्रव्य 
गुण और कर्म से नितान्त भिन्न ह, और अनेक द्रव्यों में रहने से 
सामान्य ही है यदि द्रव्यपन को विशेष माना जावे तो अनेक द्रव्यों में 
एक .प्रव्यपन नहीं रहना चाहिये किन्तु अनेक में अनेक गुण होने 

चाहिये, जसे एक.व्रव्य दूसरे से भिन्न है, परन्तु द्रव्यत्व दोनों में 
समान और एक ही हैं, इसलिये द्रव्यत्व, द्रव्य से भिन्न है जो सारे 
द्रव्य में समान भाव से रहता है। द्रव्य में, कारण और कार्य होने 
से नित्यता और अनित्यंता पाई जाती है, किन्तु द्रव्यत्व में यह बात 
नहीं है । वह सदव समान भाब से रहता है, इसके सम्बन्ध में यक्ति 
देते हैं-- ' 

ह सामान्यविशेषाभावेन च ।।१२॥ 


अर्थ-क्योंकि zee में, जो उसको :गुण कर्म से प्रथक्‌ 


pater eee | 


. 
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करता है, सामान्य और बिशेष नहीं है, किन्तु ag सारे द्रद्पों में 
समानतया रहता है | जिस प्रकार सत्ता को, सामान्य ओर विशेष न 
होने के कारण, द्रव्य गुण और कर्म से भिन्न fas we ge हैं, इसी 
प्रकार द्रव्यत्ब, सामान्य और विशेष न होने से द्रव्य गुण और कर्म 
से प्रथक्‌ है। जिस प्रकार सत्ता far की गई है gar प्रकार यहाँ 
भी जान लेना चाहिये । 


तथां Te भावात्‌ गणत्वभुक्तम्‌ । १३॥ 


भथ--जिस प्रकार सम्पूणं geal में रहने वाला द्रव्यत्व द्रव्य 
गुण कर्म से पृथक्‌ है, इसी प्रकार सम्पूर्ण गुणों में रहने वाला गुणत्व 
भी द्रव्य गुण कर्म से पृथक्‌ है और सत्ता के समान नित्य है । 
इस पर युक्त देते हैं-- 
सामान्यविरेषाभावेन च ॥१४॥ 


अर्थ--यदि द्रव्य गुण कमं से गुणत्व भिन्न न हो at meat में 
रहने वाला द्रव्यत्व गुणों में रहने बाला गुणत्व और कर्म में रहने 
वाला कमंत्व, जिनसे (उनकी भिन्नता प्रतीत करते हैं) प्रथक-पुृथक्‌ 
केसे जाना जावे ? इसलिये सामान्यःओर विशेष के होने से गुणत्व 
भी नित्य है । 


कमसु भावात्‌ कमंत्वमुक्तम्‌ UU 
अर्थ प्रत्येक कमं में रहने बाला होने से कर्मत्व कहा गया 
है। बह भी द्रव्यत्व और गुणन्व कें समान सामान्य और नित्य है 
क्योंकि ag प्रत्येक कमं में रहता है। इन सूत्रों में जिनको हमने 
ब्रव्यत्व, गुणत्व और कर्मत्व कहा है. उससे हमारा. आशय जाति से 
है, जो द्रव्य, गुण और कमं में रहतो है । प्रत्येक जाति को 


+ “तथा! अस्यत्र नास्ति । 
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इसरी जाति से gan करने वाला जो जातित्व है, ag सब जातियों में 
समानतया पाया जाता है। ऐसा ही कर्म में जो जातित्व है वह भी 
नित्य है। इन सूत्रों से जाति को नित्य बतलाया है । 


सामान्यविशेषाभावेन च ues 


अथ---यदि कमं में रहने वाला जातित्व, द्रव्य होता तो द्रव्य 
में रहने वाले सामान्य और विशेष उसमें पाये जाते, जब कि उनमें 
सामान्य ओर विशेष नहों पाये जाते इसलिये कर्म में रहने वाली जाति 
द्रव्य, गुण ओर कमं से पृथक है । 


प्रशन---द्रव्य, गुण और कर्म में रहने बाली सता द्रव्य, गुण और 
कर्म में रहने वालो होने से पृथक-पृयक क्यों न मानी ara, क्योंकि 
भिन्न-भिन्न जाति में भिन्न-भिन्न प्रकार की सत्ता हो सकती है । 


उत्तर-सदिति लिगाविशेषाद्‌ विश्ञर्षालगाभावाच्चको 
भावः ॥१७॥ 


 अर्थ--सत्ता का लक्षण है! कहाता है अर्थात्‌ यह कहना 
कि दृष्य है, गुण है. कमं हे, ऐसा कहने से सत्ता का ज्ञान होता 
हैं और “है” कहना सब स्थानों पर समानतया पाया जाता है। 
इसमें विशेषता करसे वाला कोई भो लक्षण नहीं पाया जाता। 
जबकि. सत्ता, किसी प्रकार से भी सामान्य और विशेष नहीं 
हो सकती । यथा द्रव्य हैं ऐसा कहने में जसे “है! कहा जाता है, 
ऐसे हो 'कमं है! कहने में कहा जाता है। जहाँ चाहो प्रयोग करो 
“है! अवश्य ही आवेगा और ag समान होगा। जबकि है! में 
भेद उत्पन्न करके विशेषता करने वाली कोई बात ही सिद्ध नहीं 
होती तो सत्ता को भिन्न-भिन्न प्रकार को मानना फिस प्रकार 
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स्वीकार किया जा सकता है। कहीं पर छोटे बड़े परिणाम ही 
भेद का कारण होते हैं जिनसे विशेषता हो जातो है। जसे 
बड़ा दीपक और छोटे दीपक एक ही जाति के है परन्तु छोटाई 
बड़ाई के भेद से विशेषता उत्पन्न हो सकती है किन्तु सत्ता में 
किसी प्रकार तो मेद हो ही नहो सकता । इसलिये विशेषता 
उत्पन्न करने वाले किसी लक्षण फे न होने से सत्ता एक ही माननी 
चाहिये, यही आशय है | 


@ इति प्रथमोऽध्यायः @ 
8 
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वेशेशिक - दर्शन भाषानुवाद 
@ maa २ aiken @ 


een 


रूपरसयन्धस्पर्शवती पृथ्वी ॥१॥ 

अर्थे--तृथ्वी में रूप, रस. गन्ध और स्पर्श ये गुण रहते हैं। 
जेसे-नीला, पीला, काला और लाल आदि जो रंग हैं वे रूप कहाते 
हैं। खट्टा, मीठा, कड़वा, कसँला, नमकीन, Get और चरपरा आदि 
रस है । सुगन्ध और दुर्गन्ध आदि गन्ध कहाते हैं । बह पृथ्बी में 
रहते ही है । स्पश जेसे ठंडा, गर्म, कठोर, कोमल और न गर्म न सर्द 
आदि पृथ्वी में पाये जाते है । 

प्ररन--पत्यर में गन्ध और रस नहीं पाया जाता है और पत्थर 
को पाथिव माना जाता है । 

उत्तर--पत्थर में गन्ध और रस दोनों विद्यमान है wax 
की यदि भस्म कर दी जावे तो दोनों का प्रत्यक्ष हो सकता है, 
क्योंकि यदि पत्थर में रस न होता तो जलाने से उसको भस्म न होतो, 
जो परमाणु पत्थर में थे वही उसके भस्म में हें। जब भस्म में 
गन्ध का प्रत्यक्ष होता है तो पत्थर में भी है । यह अवय ध्यान 
रखना चाहिये कि ये गुण जो पृथ्वी के बतलाये गये हैं ये संयुक्त के 
गुण है उनमें से जो रूप गुण है ag अग्नि का है, रस जल के संयोग 
से है, गन्ध पृथ्वी संयुक्त का स्वाभाविक गुण है और स्पर्श वायु के 
संयोग से है । जो पञ्च भूत हमें हृष्टिगत होते है' घे सब संयुक्त 
हैं, उनमें जो स्थूल है उत्में सूक्ष्म के गुण रहते है । पृथ्वी 
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सबसे स्थूल है इसलिये उसमें सब भूतों के रहने से उन सबके गुणों 
का प्रत्यक्ष पृथ्बी में होता है। जो जिसमे सूक्ष्म है, उसमें अपने से 
स्थूल के गुणों की प्रतीति नहीं होती, जो अगले सूत्रों में सिद्ध किया 
जावेगा ! जिन मनुष्यों ने इन संयुक्त भूतों को देखकर, आयं-पढार्थ- 
विद्या पर कटाक्ष किये हैँ कि आयं लोग जिन भूतों को तत्त्व मानते 
हैँ बे मुक्कब (संयुक्त) है, उनकी अज्ञानता का कारण है । आयें ' 
लोग इन स्थुल शूतों को तत्त्व नहीं मानते किन्तु इनको संपुक्त ही 
मानते है । अब यह स्थुल प॒थ्दी के स्वाभाविक और नेमित्तिक गुण 
बतला दिये, आगे उसकी बिशेष व्याख्या करते है--- 


रूपरसस्परशवत्य आपो Zar: स्निग्धाः uA 


अथ--इनमें से रूप, रस और स्पर्श पानो में रहते हें, ओर 
ag बहने वाला चिकना होता है। जल, जबकि पृथ्वी से सूक्ष्म है 
इसलिये गन्ध जो पृथ्वी का गुण है लह उसमें: नहीं -रहता किन्तु 
वायु का स्पर्श ओर अग्नि का गुण रूप उसमें रहते है, इसलिये 
बायु और अग्नि जल से सूक्ष्म है। जिन लोगों ने: पानी को ' 
तत्व नहीं माना ओर यह बतला दियाः-किं जल.- दो अवयवों.- 
से संयुक्त है। एक ओवकिसीजन, ओर दूसरा हाइड्रोजन अर्थात्‌ 
न्होंने इस संयुक्त जल में एक तो ओक्सीजन बतलाया, जिसको . 
प्राणप्रद बायु बतलाया हैं, वास्तव में जो कि अग्नि से मिलो हुई . 
एक सूक्ष्म वायु है, दूसरा हाइड्रोजन जो कि एक जल से मिलो 
हुई वायु है। यदि इस संयुक्तं. जल से वायु ओर अरिनि के भाग 
पुथक कर दिये जावें जो, परमाणु अवस्था में लाने के अतिरिक्त 
और. किसी प्रकार सम्भव नहीं, तो जो जल बचेगा बह जल के. 
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परमाणु होंगे, चाहे इस समय के साइन्स जानने वाले. अपने साधनों 
को न्यूनता से, पांच से पांच सो तत्त्वों तक पहुच जावे, परन्तु अन्त 
में पुन: पांच ही पर आना पड़ेगा । 


प्रन--जल का रूप केमा है ? 


उत्तर--जल का रूप ३देत हैं। जहां कहीं क्सी नेमित्तिक 
दोष का संयोग होता है तो उससे और रंग Dea लगते हैं और रस 
जल का मीठा है। जहां दारी प्रतीत होता है चह किसी दोष के 
कारण से Fl स्पर्श जल का शीत होता है। जब जल का 
उष्ण स्पर होता है तब उसमें अग्नि का संयोग होता है। यद्यपि 
बहना जल का स्वाभाविक गण है, किन्तु किसी कारण से हिम (वफ) 
च ओला बन जाता है, जल में मिलाने का भी गुण है । 


तेजो SICA ॥३॥। 


अथं - तेज अर्थाद्न अग्नि का ग॒ण रूप और स्पर्श है। जबकि 
पृथ्वी और जल दोनों अग्नि से स्थुल है, इसलिये उनके गुण, गन्ध 
ओर रस अग्नि में नहीं होंते। आशय यह हैं कि जिसमें चमकदार 
रूप और गर्म-उष्ण स्पशं होता है वह तेज है। 


प्रशन--यदि स्पशं उष्ण होता है यही अग्नि का लक्षण है, तो 
चन्द्रमा, हीरा, मणि, सोना और चांदी में तेज होता है, परन्तु उसमें 
स्पशं उष्ण नहो होता । 


उत्तर यद्यपि चन्द्रमा आदि सबों में स्पर्श गुण होता है 
परन्तु जल का गुण जो शीत है उसके अधिक होने से उष्णता 
प्रतीत नही होती, क्योंकि जो बलवानु होता है ag दूसरे को 
शक्ति को तिरोभूत कर देता-दबा देता है। इसी प्रकार कही 
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जल की अधिकता से aa चन्द्रमा में, कहीं मिट्टी की अधिकता से जसे 
मिट्टी आदि में उष्णता प्रतीत नही होती | 

तेज चार प्रकार का हैं एक वह जिसमें रूप और स्पर्श - 
दोनों प्रत्यक्ष होते हैं, wa अग्नि, दूसरा जिसमें रूप का प्रत्यक्ष 
होता है cast का नहीं, HA चन्द्रमा इसमें उष्णता का प्रत्यक्ष नही 
होता । 

तीसरे जिसमें उष्णता का प्रत्यक्ष होता हैं रूप का नहीं 
होता Ga गरम घड़ा व गरम हुवा । चौथे बह जिसमें रूप और 
उष्ण दोनों का प्रत्यक्ष नही होता- जसे Atal ये चार प्रकार 
ही श्री स्वामी शंकराचार्य ने लिखे हैं। प्रशस्तपाद ऋषि ने अपने 
भाष्य सें इस प्रकार विभाग किया है, पहली भौम जो लकड़ी 
आदि पार्थिव पदार्थों के जलने से प्रतीत होती है | दूसरी दिव्य जो 
सूयं और बिजली आदि से प्रत्यक्ष होतों है। तीसरी औदय्यं अर्थात्‌ 
ag अग्नि जो खाये हुए को पेट में पचाती है। चौथी आकरज 
अर्थात्‌ ag अग्नि जो सुवर्ण आदि चमकीले पदार्थो में होतो है । 

ग्नि के गुण के उपरान्त अब वायु का गुण वर्णन A | 
स्पर्शवानु वायु : ॥४॥ 

अर्थ--यद्यपि वायु का गुण केवल स्पर्श है तथापि झोत ओर 
उष्ण वायु का स्वाभाविक गुण नहों | जब हवा पानी & अश को 
लेकर चलती हैं तब ठण्डी हो जाती है, ओर जब अग्नि फे अंश को 
लेकर चलती है तब गमं हो जाती है। वायु का गुण सरदी गरमी से 
पृथक्‌ केवल स्पशे है जिसका त्वचा से प्रत्यक्ष होता है। वायु का 
इन्द्रिय त्वचा है। 

त श्राकाशे न विद्यन्ते ॥५॥ 

अर्थ-जो gaat. अप्‌, तेज और वायु के गुण गन्ध, रत; 
उष्णता और स्पशं है बे आकाश में नहीं पाये जाते । 
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प्रश्त-- आकाश में भी नोलापन होता है जो रूप है जिसका 
प्रतिबिम्त्र स्वच्छ जल व दर्पण में दीखता है । यदि आकाश में रूप 
नही होता तो उसका प्रतिबिम्ब किस प्रकार होता ? 

उत्तर- जो नीला रूप: आकाश में 'प्रतिबिम्बसे दीलता है, 
वह आकाश का रूप नहीं है किन्तु आकाश में रहने वाले जलकणों 
का हैं और नियम ag है. कि सूक्ष्म के गुण स्थूल में नहीं आते 
क्‍योंकि गुण और द्रब्य में ऐसा. ही सम्बन्ध है कि एक दूसरे के बिना 
नहीं रह सकता। इसलिये-जब.तक सूक्ष्म द्रब्य. के भीतर स्थूल Fea 
न आ जाघे तब तक उसके गण नही आ. सकते । जब्रकि आकाश 
पञ्च तत्त्वों में सुश्मतर है इसलिये आका में चारों तत्वों के गण 
नहीं आ सकते, जसे पानी-तो गर्म हो सकता है, क्योंकि अग्नि पानी 
से सुक्ष्म है परन्तु आग ठणडी नहीं हों सकती क्योंकि पानी अग्नि से: 
स्थूल है यह अग्नि में नहीं आ सकता इसलिये अग्नि: में उसका गण 
सरदी नहीं हो. सकती । आश्य यह. है कि स्थूल. तत्बों में सूक्ष्मो के 
गुण मिले gt है, इस कारण उनमें उनके गुणों का प्रत्यक्ष 
होता है। 

प्रदत--पानी में जो. बहने का गुण बतलाया गया है सो ठीक 
नही क्योंकि घी, लाल ओर मोम.भी बहने वाले-पदार्थ है ? 


सर्पिजंतुमधुच्छिष्टात्तामग्निसंयोगाद्‌ू.... zacanfg: 
सासाच्यमु ॥ ६।। 


अथ-यद्यपि' घी, लाख और मोम आदि वस्तुओं सं बहना 
पप्या जाता है। परन्तु उनमें बहना अग्नि के संयोग से है। बिना 
अग्नि के संयोग के उनमें बहने का गुण नहीं पाया जाता । इसलिये 
उनम..यह गण ने मित्तिक 2, स्वाभाविक नहों। पांनी में गण सामान्य 
है अवरः उसका स्वाभाविक गण है ।: Fp Fe. thi 
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wei और चांदी आदि में भी बंहने का गुण पाया 
जाता है ? 


उत्तर--त्रपुसीसलो हरजतसुनर्णानामग्निसंयोगाद दवत्वर्माः 

सामान्यस्‌ ॥।७॥ 
अथ--रांगा, सीसा और लोहा आदि में भी बहना अग्नि के 

संयोग से पाया जाता है। उनमें भी यह गुण ने मित्तिक है स्वाभाविक 
नहों, परन्तु पानो में बिना किसी कारण के होने से स्वाभाविक गुण 
हैं। इसो प्रकार और वस्तुओं में भी जान लेना उचित हे! यद्यपि 
बहने का गुण, पानो और अन्य वस्तुओं में सामान्य है, किन्तु स्वा- 
भाविक और नमित्तिक होने से अन्तर है । 


विषाणो agar भ्रान्ते बालधिः सास्नाव्रान्‌ इति. गोत्व 
ष्टं लिगम्‌ sh 


भर्थ-सोंग वाला होना, कटे खुर वाला, . पूछ के अन्तिम भाग 
में बाल होना ओर गले में कांबर अर्थात्‌ खाल जो. गले के नीचे लटका 
करती है, यह्‌ गो के प्रत्यक्ष चिन्ह . है । . प्रथम . कहा कि गाय सींग 
बालो है, परन्तु यहु भस आद्रि अन्य पशुओं में -व्रिद्यमान a. इसलिये 
कहा Ge पांव बाला होना, यह गुण भो दूसरे पशुओं में दिद्यसान था 
इसलिये फिर कहा कि पू छु के अन्त में बाल होना यह भी भेस आदि 
में या । अनत्त में कहा कि जिसके गले. के .नीचे खाल .लट्कती हो । 
यह लक्षण अन्य पशुओं में नहों, अतः लक्षण समाप्त हो ग्या । 


प्रशन>-यहां इस सूत्र को कोई आवश्यकता नहों क्योंकि द्रच्यों 
को परोक्षा में गो के लक्षणों को क्या आवङ्गकतः है? | 


उत्तर--यह सूत्र अगले सुत्र को पुष्टि के लिये 'ज्रिख़ा -है. जिसमें 
‘qatar गया है कि केवल स्पशं हो चामु का गुण है । 
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प्रश्त-- आकाश में भी नोलापन होता है जो रूप हे जिसका 
प्रतिबिम्त्र स्वच्छ जल व दर्पण में दीखता है। यदि आक्रा में रूप 
नही होता तो उसका प्रतिबिम्ब किस प्रकार होता ? 

उत्तर- जो नीला रूप. आकाश. में प्रतिब्िम्बसे दीड़ता है, 
चह आकाश का रूप नहीं है किन्तु आकाश में रहने वाले जलकणों 
का हैं और नियम ag है. कि सूक्ष्म के गुण स्थुल. में नहीं आते 
क्‍योंकि गुण और द्रव्य में ऐसा. ही सम्बन्ध है कि एक gat के बिना 
नहीं रह सकता । इसलिये-जब तक सूक्ष्म द्रब्य के भीतर स्थल द्रव्य 
नआ HA तब तक उसके. गण नही आ and) wale आशा 
पञ्च तत्वों में सृक्मतर है इसलिये esi में चारों तत्वों के गण 
नहीं आ सकते, जसे पानी-तो गर्म हो सकता है, क्योंकि अग्नि पानी 
से सूक्ष्म है परन्तु आग ठण्डी नहो हों सक्ती क्योंकि पानी अग्नि से 
स्थूल है यह अग्नि में नहीं आ सकता इसलिये. अग्नि: में उसका गण 
Beal नहीं हो. सकती । आशय ag है कि स्थूल, तत्बों में gent के 
गुण मिले हुये है, ga कारण उनमें उनके गुणों का प्रत्यक्ष 
होता है। 

TAA में जो. वहने का गुण बतलाया गया है सो ठीक 
नहीं क्योंकि घी, लाल ओर मोम.भी बहने वाले-पदार्थ है ? 


alasigaafegsermafiadaimg .  zacaufg: 
सासाच्यप्रु ॥ ६।। 


अर्थ--यद्यपि घी, लाख और मोम आदि वस्तुओं में बहना 
पाया जाता है । परन्तु उनमें बहना अग्नि के संयोग से है। बिना. 
भरिन के संयोग के उनमें बहने का गुण नहीं पाया जाता । इसलिये 
उनमें.यह गृण ने मित्तिक हे, स्वाभाविक नहों। पानी से गण सामान्य 
है भवः उसका स्वाभाविक गुण है ।: as 7 vw 
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प्रशन--रांगा और चांदी आदि में भो बंहने का गुण पाया 
जाता है ? 


उत्तर-त्रपुसीसलो हरजतसुवर्णानामग्निसंयोगाद द्रवत्वमस्दि 
सामान्यम्‌ ॥७॥ 


अर्थ--रांगा, सोसा और लोहा आदि में भो बहना अग्नि के 
संयोग से पाया जाता है। उनमें भी यह गुण नंमित्तिक है स्वाभाविक 
नहों, परन्तु पानो में बिना किसी कारण के होने से स्वाभाविक गुण 
हैं। इसो प्रकार और बस्तुओं में भी जान लेना उचित  हैं। यद्यपि. 
बहने का गुण, पानो ओर मन्य वस्तुओं में सामास्य है, किन्तु स्वा- 
भाविक और न मित्तिक होने से अन्तर है । 


विषाणो कुद्रान्‌ प्रान्ते बालधिः arena इति. गोत्व 
ष्टं लिंगम्‌ eit 


अर्थ-सोंग वाला होना, कटे खुर बाला, Ys के अन्तिम भाग 
में बाल होना ओर गले में काँबर अर्थात्‌ खाल जो-गले के नीचे लटका 
करतो है, यह्‌ गो के प्रत्यक्ष चिन्ह , है' । . प्रथम . कहा कि awa सोंग 
याली है, परन्तु यह भस आद्रि अन्प्र पशुओं में बिद्यमान था. इसलिये 
कहा Ge पांव बाला होना, यह गुण भो दूसरे पशुओं में दिद्यसान. था 
इसलिये फिर कहां कि पूछ के अन्त में बाल़ होना यह भो wa ब्रादि 
में था । अन्त में कहा कि जिसके गले के ANA खाल, .लटकती हो । 
यह लक्षण अन्य पशुओं में नहीं, अतः लक्षण समाप्त हो गया । 


प्रइन--महर इस सूत्र को कोई आवश्यकता नहों क्योंकि द्रव्यों 
को परीक्षा में गो के लक्षणों को क्या आवइ्गकतर है? 


उत्तर- यह सूत्र अगले. सूत्र को पुष्टि के लिये far है. जिसमें 
“बताया गया है कि केवल स्पशं ही चाय का गुण है । 
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| प्रशन - इस स्थान पर. बिना आवइयकता के क्यों रवखा गया, 
क्योंकि जिस स्यान पर और द्रव्यों का लक्षण किया गया था उसी 
प्रकार वायु का भी लक्षण हो सकता था । 


उत्तर--जबकि वायु का रूप न होने से प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं हो 
सकता और स्पर्श की परीक्षा की जा रही है, इसलिये स्पर्श को वायु 
का गण सिद्ध करने के लिये अनुमान करते हैं, क्योंकि रूप रहित पदार्थो 
का ज्ञान और उनके गुण अनुमान से हो, जाने जा सकते हैं। पक्ष के 
रूप यक्ति और हष्टान्त की भी आवश्यकता पड़ा करती है इसलिये 
गो का हष्टान्त देकर बताया कि जिस प्रकार गो के प्रत्यक्ष चिन्ह 
din आदि है, परन्तु गले को खाल किसी दूसरे में-न रहने से उसका 
विशेष लिग हैं, इसी प्रकार यद्यपि वायु में शीत और उष्ण €पर्ण होता 
है, परन्तु ये पानी और आग के होने से वायु का केबल स्पशं ही गुण 
सिद्ध है। गौ के इष्टान्त से वायु के गुणों को सिद्ध किया गया है। 


स्पशंइच वायोः en 


अर्थ--स्पर्द, शब्द और घृति तथा कम्प, ये वायु के अहष्ट 
लिंग हैं। यहाँ स्पश से 'अपाकंज अनुष्णं शीत स्पश का ग्रहण है, 
अन्य आशय के बिना आकाशा में तृणादि के धारण का नाम “धृति 
है वांग के चलते समय वृक्षादि में होने बाले शब्द का नाम शब्द है 
और शाखादि के हिलने का नाम “कम्प” है । TA गो के साथ सींग 
आदि का सम्बन्ध है; वेते ही बायु के साथ शीत आदि का सम्बन्ध 
हैं। गौ का जंसे गले वाली खाल का सम्बन्ध है इसी प्रकार वायु का 
स्वाभाविक सम्बन्ध स्पशं मात्र से है । 


, प्रदन--उक्त स्पर्श वायु का नंहीं किन्तु प्रथ्वी. आदि का हैं ) 


he है wie $$ 
” = धर ~ 


“~ 
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उत्तर--न च हृष्टानां स्पञ्चं इत्यरष्टालगो बाय: i, oll 


अश्र--उक्त ETT पृथ्वी आदि का नहीं, इसलिये वायु का हो ag 
लिंग है। क्‍योंकि जल का' शीत, तेज का उष्ण और पृथ्वी का 
THA अनुष्ण शोत स्पर्श है और यह स्पर्श अपाकज अनुष्ण शीत होने 
के कारण उससे विलक्षण है। इसलिये यह पृथ्वी आदि का न होने 
से वायु का लिग है । 


प्ररन--वायु के द्रव्य होने पर हरे उक्त स्पश वायु ` का [लिग हो 
सकता है 7 


उत्तर- अद्रव्यवत्त्वेन द्रव्यम्‌ ॥११॥ 


अथ--वाय द्रव्य है क्योंकि ag द्रव्य भिन्न का आश्रय है 
तात्पर्यं यह्‌ है कि यद्यपि पृथ्वी आदि को भांति वाय का द्रव्यत्व प्रत्यक्ष 
नहीं है तथापि अनुमान द्वारा उसको fafa हो सकती है, 'जेसे समवाय 
सम्बन्ध से द्रव्य अर्थात्‌ गुण od आदि आश्रय होने a ' घटादि पृथ्वी 
द्वव्य रूप है aR ही स्पर्श तथा क्रिया का आश्रय होने से बाय भी 
व्य ही है, इसलिये उक्त स्पर्श बायु सिधि में लय है । 


प्रशन -जो “अद्रव्य” का आश्रय होता है वह द्रव्य ही होता है 
येह नियम नहीं, क्योंकि गुण कर्म भो अद्रव्य का आश्य है परन्तु 
द्वव्य नहं ? 


~ उत्तर- क्रियावत्वाद्‌ मुणवत्त्वाच्च ॥१२॥ Sn, 


अ््‌--क्रिवावाला ओर गुण वाला, होने से बाय द्रव्य है। तात्वयं 

यह है कि गुण तथा कर्म के गुण कर्म में आश्रय नही हो सकते इसलिये 
गुणवर्र तथा क्रियांवत््व”' हेतु का कहों भी व्यभिचार नहीं । अतएव. 
wa हेतुओं से-वायु“सिडि में कोई बाधां नहों और अद्रव्य कां मा 
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होने पर भो गुण कमं का अव्य होना सिद्ध है। अब वायु का 
निध्यत्व कयन 'करते हैं । 


अद्रव्यत्वेन नित्यत्वसुक्तम्‌ ॥१३॥ 


अर्थ--वायु नित्य है, क्योंकि उसकी उत्पत्ति का कारण कोई 
द्रव्य उपलब्ध नहीं होता, जैसे पृथ्वी आदि तीनों अवान्तर प्रलय में 
नष्ट हो जाते हैं और पुनः अवान्तर सर्ग में अपने कारण द्रव्य से 
उत्पन्न होते हैं, aa वाय॒ नहीं होता, इसलिये वह नित्य है। अब 
पृथ्वी आदि की भाँति वायु का अनेक होना सिद्ध करते हैं। 


वायोर्वायुसंमू्छनं नानात्वे लिंगम्‌ ॥१४। 


अर्थ-वायु का एक दूसरे से भिन्न दिशाओं में चलना बहुत 
बायुओं को सिद्ध करता है। 'क्योंकि प्रायः देखा जातां है कि परस्पर 
विरोधी विशाओं से बायु के चलने से gar का चक्र उत्पन्न होकर वस्तु 
तिरछी चलने के स्थान में ऊपर को जाने लगती है। उस उठाने 
याली वाय का भो ऊपर जाना अनुमान किया जाता है। यद्यपि वाय 
BEST न होने. से उसका ऊपर जाना प्रत्यक्ष नहीं होता, परन्तु तृणों 
* के ऊपर जाने से, वायु के ऊपर जाने का अनुमान होता है, परन्तु 
तिरछा चलने वाला वायु अपने स्वाभाविक gu के विरुद्ध ऊपर 
चलने से प्रतीत करता है कि यह चेष्टा आपस के टकराने से हो रहो 
है। वायु का एक gat को रोकना, उसको एक से अधिक होना 
fag करता है। जब वाय एक व्यापक द्रव्य नहीं किन्तु नाना है, तो 
उनका संयोग वियोग होना सम्भव 2, जिससे वायु. का परमाणु 
रूप और संयक्त होना दोनों सिद्ध होते हैं gated. acm 
रूप वाय तो नित्य है ओर कायं रूप am होने से अनित्य है। 
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प्रश्‍न--हवा लिग अहृष्ट क्‍यों वतलाया ? क्योंकि बाय का 
अहृष्ट लिग प्रमाणित नहों होता । 


उत्तर- वायुसन्निकर्ष॒प्रत्यक्षाभावाद्‌ welt न 
विद्यते ॥१५॥ 


अर्थ--वायु के सम्वन्ध का ज्ञान प्रत्यक्ष से नहीं जाना जाता 
अर्थात्‌ दो वायुं का मिलना आंख आदि इन्द्रियों से नही अनुभब 
किया जाता, इसलिये उसका लिग स्पशं अहृष्ट ही कहा जावेगा | 


प्रश्‍न यदि अहृष्ट शब्दं का यह अथं किया जावे किं जों किसी 
प्रमाण से न जाना जावे तो वह लिग हो हो नहीं सकतों क्योंकि 
प्रत्येक भाव पदार्थ को सिद्धि प्रमाण से ही होती है। जव निशान के 
लिय कोई प्रमाण ही नहीं तो उसकी सत्ता ही सिद्ध नहीं और अभाव 
किसी पदार्थ का fan हो नही. सकठा | : 


उत्तर-यहाँ अदृष्य शब्द का अर्थ केवल बाह्य इन्द्रियों से न 
जानने योग्य होता है | 


प्रन्‍्न--यह कहना भो ठोक नहों, क्योंकि वार्य -का AUT द्वारां 
ज्ञान होता है और त्वचा इन्द्रिय है. इसलिये वायु का बाह्य इन्द्रियों 
से ज्ञान, होना Tar जाता है ? 

उंत्तर-त्त्वचा सें उष्ण शीत का, कोमले और कठोर का शानं. 
होता है जो वायु का लिग नहीं है किंन्तु अग्नि आदि .का गुण है। 
उष्ण झोत सें भिन्न केवल स्पर्श का ज्ञान त्वचा से नहीं होता इसलिये 
वायु कां लिंग ese है; जिसका अनुभव इन्द्रिय सें नहीं. कर aaa” 
किन्तु उसका HU अनुमान और शब्दं से सिंद होतां है । 


रहन ~ अनु मारने at प्रकार का होतो -हैं' एक पू्वेबते दूसरा 
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शेषवत्‌ और, तीसरा सामान्यतोहष्ठ । उनमें से वायु में कौन सा 
[लिग है। 


उत्तर--सामान्यतोरष्टाच्चाविशेषः ॥ १६॥ 


अर्थ-वायु के द्रव्य और अहृष्ट लिगवाल! होने से सामान्यतो- 
हृष्ट लग होता है, जिसकी परीक्षा न्यायद्शन में कर चुके gi जिस 
प्रकार अन्य वस्तुओं के कार्य नाना प्रकार के गुण व विशेषताएं 
प्राप्त करते हैं, अर्थात्‌ उनके रूप रस और रंग में बहुत प्रकार का 
भेद पायां जाता है, बसे ही वायु कार्य कारण रूप में सामान्य दशा 
में रहती है, उसमें कोई भी एक दूसरे से विभेद करने वालो ' विशेषता 
उत्पन्न. नही होती । 
प्रन्‍न-क्या कारण है कि और द्रव्यों के कार्य बहुत प्रकार के 
हो सकते हैं और वायु नाना प्रकार के कार्य Gar नहीं करती ? 
उत्तर-इसलिये कि स्थुल द्रव्यो में सूकम प्रवेश कर सकते है, 
ओर इसी कारण से कि उनमें न्यूनाधिक प्रबेश करने से विविध प्रकार 
के कार्य उत्पन्न होते है, परन्तु वायु सुषम है उसमें दूसरा द्रव्य प्रबेश 
नहीँ कर सकता, इसलिये उसके कार्य सब एक हो समान होंगे । 
उनमें सामान्य रूप से स्पर्श ही होगा और कुछ विशेषता नहीं 
होगी ॥ 
प्रइन--वायु में शीत और उष्ण दोनों गुण सम्मिलित हो जाते' 
हैं, जिससे वायु गर्म व सदं कहाती है, इसलिये यह कहना ठीक नहीं 
कि बायु में दूसरे रव्य प्रवेश नही करते | 
उत्तर--यद्यपि वायु उनको उठाकर .ले जाती है, जिससे शोत ` 
बा. उष्ण बायु प्रतीत होने से; प्रायः लोग. यह व्रिचार कर लेते है 
कि शीतलता व उष्णता -वायु .में सम्मिलित: हो. गई । सत्य तो . 
यह हैं fe वायु उनको एक स्थान. से. दूसरे. स्यान : पर से. छा 
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रही है, जैसे चुम्बक पत्थर को शक्ति लोहे को उठा ले जाती है, 
क्था उस समय यह मान सकते हैं किः लोहा चुस्बक पत्थर की 
शक्ति में प्रवेश कर गया ? आश्य यह है कि जो द्रव्य दुसरे 
रव्य में प्रविष्ट हो जाता है, उसे सम्मिलित होना कहना चाहिये, 
ओर जो किसी शक्ति से चले, यह उसमें सम्मिलित नहीं कहा जावेगा । 


तस्मादागमिकम्‌ ॥१७॥ 


अर्थ--जबकि बायु का होना अनुमान से सिद्ध है, इसलिप वेद 
में भी वायु कीं सत्ता मानो गई और वायु को द्रव्य कहा गया है क्योंकि 
शब्द प्रमाण वही हो सकता हे जिसके अर्थो का होना प्रत्यक्ष व 
अनुमान से सिद्ध हो जावे । वायु का ब्व्य होना अनुमान से सिद्ध है 
gated वेद में वायु को नित्य बस्तुओं (देवताओं) में गिनाया है। 
वाय॒ का नित्य होना तो चेद में प्रकृति के नित्य होने से सिद्ध है और 
अनित्य होना उत्पत्ति के लिखने से सिद्ध है, इसलिये नित्य और 
अनित्य दोनों प्रकार की वायु, जिसका लिंग चाहे अदृष्ट हो, अनुमान 
और देद से पाया जाता है। ` 


संज्ञा कर्म त्वस्मद्विशिष्टानां लिगम्‌ ॥१८॥ 


अर्थ--अब स्पर्श गुण बाले वायु के प्रकरण को, समाप्त करके 
इस बात को दिखलाते है कि हमसे बड़ों के होने का चिन्ह क्या है, 
(जिससे उनके बनाये. हुये शास्त्र और उनके किये हुये वेदार्थ का पता 
लग॑ सके । इसका उत्तर कणाद जी देते हैं कि उनके ' नाम ओर कमं 
हो.उनके. होने का fag हैं । -आशय यह है कि वेद सन्त्रों के अर्थ 
करने वाले ऋषियों के होने का प्रमाण वेदमन्त्रों के साथ उनका नामं 
ana से और उनकी बताई. हुई वेदों को :शांखा - ब्राह्मण ओर :चेदांगों 
हे सिलता।है।। . 6 Gee WR win FFA wee 3 
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प्रश्‍न-ईइवर के होने में क्या प्रमाण है ? जिससे उसके ज्ञान 
वेद को प्रमाणित माना जावे ? 


उत्तर--ईशवर अनुमांन प्रमाण से सिद्ध है। 


प्रशन अनुमान प्रमाण के लिये व्याप्ति को आवइवकता है ? 
उत्तर प्रत्येक जड़ वस्तु में क्रिया उत्पन्न करने से (जो ईइवर 
के अतिरिक्त अन्य से असम्भव है) और नाम होने से (जो सता के 
बिना नहीं हो संकंता) ईइबर की सत्ता सिद्ध है। वेद जेसे पूर्ण ज्ञान 
का प्रकाश होना किसी मनुष्य सें असम्भव है, इसलिये वेद रूपी कर्म 
से भी ईश्वर की सत्ता सिद्ध हैं क्योंकि सूष्टि के आदि में बिना गुरु के 
मनुष्यों का शिक्षा पाना सम्भव हो नहों। जबकि इस समय भी 
बिना गुरु के कोई विद्वान्‌ नहीँ हो सकता, ga वीज बोने से तो 
मनुष्य aa को. उत्पन्न कर सकता है परन्तु बीज को उत्पन्न नहों 
कर सकता । इसलिये विद्या के बोज बनाने वाले परमात्मा का होना 

faz है, afew वाद-विबाद अन्य स्थल पर मिलेगा । | 
प्रत्यक्षप्रवृत्तत्वात्‌ संज्ञाकर्मणः ।१९॥ 
अर्थ-जों जिस वस्तु का ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण से करता है बही 
उसका नाम रख सकता; है, वही उस प्रकार की वस्तु बना - सकता है । 
मोक्ष इत्यादिः का मनुष्यों को प्रत्यक्ष से ज्ञान नहीं होता इसलिये जिसने 
उनका प्रत्यक्ष किया वहो उनके; नाम रख सकता है, और वही उनके 
साधन ओ बतला सकता है, इसलिए मोक्ष आदि अप्रत्यक्ष पदार्थो के 
मास और उनके साधनों का वणन हमसे ; अधिक योग्य ऋषियों और 
सर्वज्ञ Heat की सत्ता का चिन्ह हैं । 

: -क्णोंकि हुम डुनिया में देखते हैं कि प्रथम हुम एक चीज को 
पंदा करके उसके गुणों का ज्ञान प्राप्त करते हैं,! fee उसका 
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नाम उसके गुणों के अनुसार रंखते हैं। इसलिए प्रत्येक प्रकार का 
नाम रखना ईइवर के fran के साथ सम्बन्ध wear है। यह देखे 
योगिक नामों के लिये है। रूढ़ि azz जो बिंना गुणों के ज्ञान के 
सर्वक्षाधारंण 'बोलते हैं ag पथक्‌ है । जिस प्ररार को ओषध को 
लेके दांतों के अनुकूल होने से सांप को मारते है, इंन प्रकार को बातों 
को ज्ञात करके उसका गोण सम्बन्ध दिखाना, पुराने योगियों को 
विद्या को प्रकट करता है। इसी प्रकार चन्द्र, सूर्य और पृथ्वी आदि 
जो gam जगत्‌ है उसको बनाने बाला और चेष्टां देने वाला कोई 
मनुष्य तो 'हो ही नहीं सकता; और वही जड़ जगत्‌ में स्वाभाविक 
कमं विद्यमान है इसलिये उसका कमं, जो उसकी चेष्टा से प्रतीत 
होता है, ईश्वर के होने का लिंग है । 


निष्क्रमणं प्रवेशनमित्याकाशस्य लिगस्‌ ।।२९॥ 


अर्थ-अकाश का विद्यानता का लिग निष्क्रमण ओर प्रवैशल- 
निकलना ओर gaa है। क्योंकि जहां दीवार आदि होती है बहां 
से मनुष्प प्रवेश करना नहीं चाहता । प्रत्युत द्वार आदि में जहां अका 
दिखाई देता है वहीं. से निकलता हैं और जहां से निकलतां है वहां 
पर भी आकाश को छोड़ता है जहां तक आकाश होता है वहीं तक जा 
सकता है । | 
.._ प्रन्‍न--अकाश का होना असम्भव है, क्योंकि वायु; अग्ति; जल 
और पृथवी के परमाणुओं से सारी जगह घिरी हुई है 
` 'उत्तर- यह विचार ठोक नंहीँ। क्योंकि येदि धरी जगह भरो 
होती कहीँ खाली नहीं होतीं तों चीजों में सिकुड़ना नहीं पाया जांता' 
क्योंकि fags को अवस्यां में आका में वरभाणुं भर कर द्रब्य 
पंदार्थों कों ठोस बंना देते हैं, यहाँ तकं कि प्रत्येके ote सें ठोस wera 
` ज॒ आकाश को विद्यमानता पाई जातो & जिसको | प्रभाण यह हैं 


» 
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५८ 


कि सोहे- से गर्मो पार. हो जाती है,- सोने: से पार हों जाती है यहां 
an कि- प्रत्येक -ठोस पदार्थ में अग्नि के परमाणुओं के प्रवेश करने के 
लिए अव॒काश होना .पाया जाता है। आशय ag है कि ।नकलने और 
जाने से ही नहीं प्रत्येक कमं से ही आकाश का होना सिद्ध होता है 
निष्क्रमण और प्रवेशन; केवल उदाहरणाथ . बतलाया ..है। इस. पर 
प्रतिपक्षी शंका करता है-कि-- - 


` तर्दालगमेकद्रव्यरबात्कर्मणः ॥२१॥ 


अर्थ- निकलना अग्नि का कर्म, कारण और कायं होने के अनुसार 
सयोग से, आकाश की सत्ता का प्रमाण नहीं हो सकते क्योंकि पुर्व 
ही सिद्ध कर चुके हैं को कमं एकद्रव्य के सहारे रहता है और 
संग्रोग से उत्पन्न नहीं हो सकता क्योंकि. क्रिया मृतिमानु द्रव्य हीं कर 
सकता हैं। आकाश न तो मतिमान है जो क्रिया करे और बही 
असमवायि कारण हो सकता है इसका प्रतिवाद अगले सूत्र से होता 


है। : 
कारणान्तरानकलप्तिवे धर्मर्याच्च UV 


अर्थ“आकाश कमं का असमवायि कारण भी नहीं हो सकता 
बोकि द्रव्य असमवायि कारण नहीं हो सकता, प्रत्युत संयोगं गुण 
अंसमव्रायि क्रारण' होता है। इन दो सूत्रों का अभिप्राय यह है कि 
जब आकाश निकलने ओर प्रवेश होने आदि दोनों प्रकार का कारण 
नहीं .तो . उनसे आकाश का ,अनुसान-.कंसे हो सकता है ? क्योंकि 
उनका आकाश. के साथ कारण कार्य. का सम्बन्ध नही है, ओर. 
AGAR AT लो कारण. का. कार्य से होता है, या कायं का कारण से 
यदि कोई कहे कि , आकाश कमं : का कारण है तो. भो ठीक. नहीं ।. 
कसका प्रतिवाद अगले सूत्र से करते: हैं.) fo hm: 


~ CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Sama{ Fout{@atior) Chennai and eGangotri 
संयोगादभावः कमणः ॥२३॥ 


अर्थ -कर्म का आकाश निमित कारण भो नहीं हो सकता, और 
न ही कमं, आगकाआ का समबायि, असमवायि ओर निमित्त कारण हो. 
सकता है, इसलिये आकाश का अनुमान कर्म से नहीं हो सकता । 
क्योंकि न तो कार्य कारण सम्बन्ध ही सिद्ध होता है। अगर कहो 
कि निमित्त कारण क्यों नहीं ! क्योंकि जो जिसके बिना न हो और 
और उसके होने से हो, वही उसका कारण होतः हैं और कोई कर्म 
आकाश के विना हो नहीं सकत! इसलिये आकाश को कारण मानना, 
चाहिये, लेकिन कारण वह होता है जो कार्य से पूर्व होकर भी उसके 
लिये नियत हो) आकाश सब के साथ सम्वन्ध रखने से किसी st 
नियत कारण नहीं हो सकता । adits व्यापक होने से उसका कही 
अभाव हो नहीं। इसलिए चाहे कार्य हो या न हो, आकाश रहेगा: 
भर केवल आकाश से कोई नही उत्पन्न हो सकता इसलिये आकाश: 
को कोइ कारण नहीं कह सदते। इन तीनों सूत्रों में आकाश के 
कारण होने का खण्डन किया गया है। आराश को क्रिया करने 
का कारण या जिसमें कर्म हो वह द्रव्य नहा मानते किन्तु उसका 
आधार बतलाते हैं । यदि आकाश न हो तो कोर मृत्तिमानु पदाथ 
करिसी में कर्म करेगा कहां से? निकलकर कहाँ जायेगा ? जब कि 
प्रतिबादी ने भी आकाश की सत्ता से इकार नहीं किया किन्तु उसको, 
सर्वव्यापक माना है । केवल कर्म से उसके कारण. कार्यभाव होने का, 
विरोध किया है इसलिये वांदविवाद को अधिक न बढ़ाकर, आकाश के, 
गुण शब्द को बतलाते हैं. 


, कारणगुणपूर्वंकः HTT दृष्टः IRN 
अर्थ -कारण के गुण के अनुसार हो कार्य के गुण देखे जाते Fr 
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( ६० ) 


क्योकि पृथवो आदि में जो गुण पांये जते हैं, केवल उपादान कारण 
के अनुसार हो होते है । जो किसी कारीगर की बनाई हुई सुन्दर 
वस्तुओं में रूपसत्ता आदि गुण पाये जाते है' वे निमित्त कारण के गुण 
के अनुसार ही होते है । ज॑सा कर्ता होगा वैसी ही कायं के भीतर 
श्रेष्ठती दे डी जावेगी परन्तु रूप आदि गुण के समान कोई कारण 
शब्द. का. ज्ञात नहों होता न तो -उसकी उत्पत्ति: पृथ्वी से होती है 
ओर न पानी से, न आग ओर हवा का ag गुण' सिद्ध होता है। 
Fa पर युक्ति देते है :-- 


_कार्य्यान्तराष्प्रार्भावाच्छब्द : स्पशंवतामगुण : ।।२५॥ 


अर्थ-जब्र कि शाब्द बांसुरी, शंख ओर बीन आदि कायों से 
उत्पन्न होता है इसलिये ag कारण के गुण के अनुसार हो होता है 
असा बाजा होता है बसा ही शब्द भी होता है यदि ऐसा हो कि शब्द 
उसका कार्य हो, तो तंसा तारों के मिलने से कपड़ा aa जाता हैं 
बा दों कंपालों से मिलकर जेसे घड़ा बनता है, वेसे ही समान जातीय 
परमाणुओं के मिलने से रूप रस आदि ने उपरान्त घट आदि का 
प्रत्यक्षे होता है, Ua ही बीन सितार आदि ऐसे अवयव हैं जो कुछ 
भी शब्द नही, किन्तु शब्द को उत्पत्ति देखते है, परन्तु रूप रहित 
तार और कपांलों से घट आदि की उत्पत्ति नहीं देखते, इसलिये 
यंदि शब्द स्परशवालों का गुण होतां अर्थात्‌ मिट्टी, पानी आंग और 
बायु जिनका स्पर सें ज्ञान होतां है, ऐसे द्रव्यों का गुण होता तो 
उसमें तीव्रं से तीब्रं ओरं मन्दं से मेन्द होना न पाया जातां। इसलिये 
ag स्पर्श करने योग्य द्रव्य का गुण नहीं आंगे और बतलाते हैं :--- 


परत्र समवायात्‌ ` प्रत्यक्षत्वांच्चं AAT न मनोः 
गण : ॥२९॥ 
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अभं- शब्द, आत्मा और मन का गुण नही है, इस पर विचार 
करते हैं कि यदि शब्द आत्मा का गुण होता at faa प्रकार कहा 
जाता है कि “में gat हूं” में दुःवी हूं” और में चाहता हूं, इसी प्रकार 
मैं बजता हूं, में शब्द वाला हूं, इस प्रकार का ज्ञान भी होता किन्तु 
ऐसा ज्ञान कभी नहीं होता । ऐसा तो कहा जाता है कि शंख बजता 
चोन बजती है । 

= प्रइन-शब्द के आत्मा का गुण न होने में क्या. भ्रमाण है ? 

उत्तर--इसलिये कि शाब्द बाह्य इन्द्रियों से प्रहण fear 
जाता है, इसलिये ag आत्मा का गुण नहीं हो सकृता । यदि 
शब्द आत्मा ही का गुण होता तो बहरे भी सुन सकते । शब्द 
आत्मा और मन का गुण नहीं इसलिये बाह्य इन्द्रियों से सुना 
जाता है । 

प्रश्‍न--क्या कारण हैं कि गाब्दकों मन का गुण न माना 
जावे ? 

उत्तर- शब्द का प्रत्यक्ष कान से होता है, इसलिये प्रत्यक्ष होने 
से मन का गुण नहीं । किन्तु प्रत्यक्ष बतलाने से यह सुचित कर दियो 
कि ag दिशा ओर काल का भो गुण नहो । 

प्रश्‍न -शब्द जब पृथ्वी, जल, वायु, अग्नि, दिशा, काल ओर 
मन का गुण नहीं तो फिर किसका गुण है ? 

इसका उत्तर महात्मा कणाद जी देते हैं :-- 


परिज्ञेष्राल्लिङ्गमाकाशस्य ॥२७॥ 


अथं ¬शब्द गुणः है; जिसका. किसी न किसी द्रव्य के सहारे 
रहना आवश्यक Fl जब वह स्पशंब्रालो fast, पानो, वायु, 
लग्नि ergy नहीं और न ही 'मन दिशा ओर आत्मा का गुण 
है।इस लिये -नो द्रव्यों में से जो शेष रहा, 'आकाञ' उसका ga 
सानना पड़ेगा । 
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: प्रश्‍न क्या प्रमाण है कि aes गुण है? 
उत्तर-इसलिए कि ag एक बाह्य इन्द्रिय से ग्रहण "म्या जाता 
है और इन्द्रियां गुण के अतिरिक्त feet zea का ग्रहृण करतो नही, 
इसलिये यह स्पष्ट है कि शब्द गुण है । 
 प्रइन-जञब्द नित्य है वा अनित्य ? 
उत्तर — जब्द अनित्य है । 
* ,प्रइन--विशु होने और सबके साथ सम्बन्ध रखने वाले आकाश 
का गुण शब्द अनित्य केसे हो सकता है ? 
 ' उत्तर-जिस प्रकार ज्ञानादि fag आत्मा के गुण अनित्य होते 
हैं उसी प्रकार शड: भो अनित्य हो सकता है। यहाँ ज्ञान से बाह्य ज्ञान 
को समझना चाहिए । 


द्रव्यत्वनित्यत्वे.बायुना - व्याख्याते RSM ` 


अर्थ--जिस प्रकार किसी द्रव्य के सहारे न रहने से वायु नित्य 
है ऐसे ही आकाल भी नित्य है क्योंकि बह अपनो wert के लिये किसी 
दूसरी वस्तु की अपेक्षां नही करत।, ओर इृब्द के गुण होने के कारण 
उसका द्रव्य होना-भी सिद्ध 
प्रदन - क्या आकाश भी वायु के समान अनेक हैं ? 
उत्तर--तत्त्वं भावेन ॥२९॥ 
अर्थ-जिस प्रकार .प्रत्येक द्रब्य, गुण ओर कर्म आदि में रहने 
बाली सत्ता का ग॒ण एक है, उसका सामान्य, और विशेष न रहने से 
नहो पाया जाता । :इसी प्रकार आकाइा भी. एक है क्योंकि a 
at ag परमाणृओं से ,मिलकर बनता है .ओर न ही सूक्ष्म होने कें 
कारण . किसी . अन्य द्रव्य का:उसमें. समावेश ही हो सकता है।. जबर 
दूसरे weal के कारण उस्ममें विशेषता हो ही नहीं सकलो, :च उसमें 
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कारण कार्य का सम्बन्ध होता है इसलिए आकाश: को एक ही मानता 
ठीक है। 


शब्दलिगाविशेषाहिशेषलिगाभावाच्च ॥३०॥ - 


अर्थ--जिस प्रकार सत्ता हा ज्ञान विना किसी गुण के -होता है, 
उसी तरह आक्षा का एक होना किस प्रकार faa st सकता: है ? 
इसके उत्तर में कहते ह . =: 

जबकि शब्द ही आकाश का लिंग है तो :उसके -सासान्य होने 
से कोई विशेष fan होता तो आकाश को आकाश से FAR करता, 
परन्तु शब्द में फोई भेद विशेषता करने वाला तहीं इस लिए आकाग . 
को एक ही मानना पड़ेगा, जब तक कि कोई दूसरा विशेष लिग एक 
BIBT को दूसरे आकाश से भेद करने बाला सिद्ध न हो । 

प्रदन---जि् प्रकार आत्मा में सामान्य गुण ज्ञान है, परन्तु 
आत्माथें AIR है, तो क्या शब्द गुण एक होने से आकाश अनेक नहो 
हो सकते ? 

उत्तर--आत्मा में यद्यपि ज्ञान गुण सामान्य है, परन्तु सुख 
दुःख की व्यवस्था से उनका बहुत होना सिद्ध है जिस तरह ज्ञान 
सें सुख का ज्ञान ओर दुःख का ज्ञान हो सकता है अर्थात्‌ कोई 
आत्मा सुख का अनुभव कोई आत्मा दुःख का अनुभव करता 
है, ऐसे ही शब्द में कोई विशेषता नही । इसलिए आकाश 
एक ही है । 


तदनुविधानादेकपृथक्‌त्वञचेति ॥३१॥ 


अर्थ--जबकि आकाश में विधु होनेसे सब से बड़ा होना 
पाया जाता है, क्योंकि वह शब्ब का समवायि कारण है, इस लिए 
उसमें संयोग और विभाग हो सकता हैं, यह प्रसव उप्पत्त होला है 
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कि फिर उसको सबसे पृथक्‌ क्यों कहा ? उत्तर में कहते हैं कि 
आकाश को सत्ता के समान प्रत्येक में रहने पर भो एक कहा है 
शौर यह नियम है कि जो एक होगा वह दूसरों से प्रथक्‌ भी होगा, 
afasta यह हैं कि किसी वस्तु को एक कहने से ही उसका प्रथक्‌ 
होना सिद्ध होता है। सूत्र में जो इति शब्द आया है वह afer 
की समाप्ति का सुचक है। इस आंहिक में पृथवी, पानी, अग्नि, 
वायु ओर माकाश आदि का लक्षण कहा और प्रसंगवश ईश्वर की 
सत्ता भो सिद्ध को । 


+2 FO— 
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अध्याय २, श्राहिलक २ 


< 


> 


पुष्पवस्त्रयो: सति सन्निकर्षं गुशान्तराप्रादुर्भावो 
बस्त्रे गन्धा भावलिड्धम ॥१॥ 


अब पंचभूतों के गुणों का वर्णन करने के लिए प्रथम स्वाभाविक 
गुण और नंमित्तिक गुणों का वर्णन करते हैं कि जिससे ज्ञात हों जावे 
कि यह स्वाभाविक है, और यह नेमित्तिक है, स्वाभाविक गुण वह 
कहाता है जो कि भूत के अवयवों में होता है और अवयवों के संयोग 
से yaw प्रत्यक्ष होता है, और नमित्तिक वह है जो उसमें दूसरे तत्व 
के मिलने से प्रत्यक्ष होता है | 


सूत्राथं--वस्त्र और पुष्प के संयोग विशेष से किसी दूसरे गुण 
फा प्रत्यक्ष न होना, कपड़े में गन्ध के न होने का लिंग हैं। क्योंकि 
पुष्प के संयोग से गन्ध का अनुभव होता है ओर उसके अभाव सें गन्ध 
का भी अभाव रहता है । अभिञ्राय यह है कि रूप रस, गन्ध और स्पर्श 
आदि गुण जहां स्वाभाविक रीत्या पाये जावे बही लक्षण कहते A 
इसके विरुद्ध लक्षण नहीं कहे जा सकते | जसे वाय में गन्ध, पत्थर के 
नीचे सरदी पानी में गरमो, यह लक्षय हीं कहे जा सकते, इसलिए 
स्वाभाविक गुण हो लक्षण हो सकता है। 


प्रश्‍न किसी ने पूछा कि देवदत्त का मकान कौन-सा है ? उत्तर 
में उसने कहा कि कोवे वाला अर्यात्‌ जिस पर कोवा बंठा है। वह 
सतुष्प वहीं जा पहुंचा । क्या यह लक्षण नहीं ? 


उत्तर-यह स्वरूप लक्षण नहीं, किन्तु नेमित्तिक है। यदि 
कौवा उसके पहुंचने से पूवं हो उड़जावे तो कंसे पहिचान सके या 
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कि यह देवदत्त का गृह है ? इसलिए स्वाभाविक गुण ही लक्षण हो 
सकता हैं, नैमित्तिक नहीं । 

प्रन -जो कपड़े में गन्ध का न होना बतलाया गया है, यह 
ठोक. नहीं क्योंकि कपड़े क्के जलाने से गन्ध का प्रत्यक्ष होता ? z 

उत्तर-यहां पुष्प के समान सुगन्ध से ae है सामान्य गन 
से नहीं, क्योंकि वस्त्र पृथ्वी+मिट्टी से बना है, उस उसके कारण का 
गुण गन्ध TAT होगा । 

प्रदन कया प्रमाण है कि प्रथ्वी का गुण गन्ध है? 

उत्तर-व्यवस्थितः पृथिव्यां गन्धः ॥२॥ 

अर्थ-पृथ्वी का स्वाभाविक गुण, जो उसको दूसरे द्रव्यों से 
पृथक करता है वह गन्ध है। शेष गुण तो दूसरों के निमित्त से पाये 
जाते हैं । यह पृथ्वी अकेली मिट्टी के परमाणुओं का ही संघात नहीं है 
किन्तु उसमें आप्य आग्तेय और : बायव्य =पानी आग. और वायु के पर- 
माण भी सम्मलित हैं जिससे उनके गुणों का भी प्रत्यक्ष होता है 
शर्थात्‌ वायु का स्पशं, अग्नि का रूप और जल है वश रस भो, इससे 
इसमें अपने गुण के अतिरिक्त पाया जाता है। पाँच गुणों और आठ 
gaat से पृथ्वी के गुण को पृथक्‌ करने वाला, गन्ध है 


एतेनोष्णता व्याख्याता ॥३॥ ; 
अर्थ - जिस प्रकार get में गन्ध गुण है, उसी प्रकार अर्ति 
आदि द्रब्य्रों में विशेषतया एक ही गुण समझ लेना चाहीए मर्थात्‌ 
afer में केवल उष्णत! को समश लेना चाहिए। 
` प्रइन-इस सूत्र में केवल उष्णता लिया है अग्नि का तो नाम 
भो नहीं । फिर अग्नि का गुण उष्णता समझ लेना चाहिए यह के 
य हुआ ? 
ह} इतर ` अगले सुत्र में इसको स्पष्ट कहते हैं । 
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तेजस उष्णता । ४॥ 


अथं -तेज का स्वाभाविक गुण उष्णता है, इसलिए अग्नि का 
लक्षण उष्णता ही मानना योग्य है। क्योंकि जो जिसका स्वाभाविक 
गुण है वही उसका स्वाभाविक लक्षण हो सकता है । 

प्रन क्या रूप तेज का लक्षण नहीं ? 

उत्तर--रूप भी तेज का गुण है किन्तु इर्द्रिय a अनुभव करने 
योग्य गरमी भी अग्नि का लक्षण है। 


ग्रप्सु शोतता ॥५॥ 


अथं जल का मुख्य लक्षण शीत है क्योंकि शोत उस पानी का 
स्वाभाविक गुण Fi अद पृथ्वी, जल और अग्नि का yea लक्षण बता 
कर काल कर गुण बताते हैं \ 


भ्रपरस्मि्ञपरं युगपत्‌ चिरं faafafa काल- 
लिङ्गानि ॥६॥ , 


अर्थ -काल के लिंग ये हैं--यह इससे पुच है, इसके पश्चात हे, 
दोनों एक साथ है, और देरी का जो ज्ञान होता है, उसको काल का 
[लग समझना चाहिए। जसे राम कृष्ण से पुर्व आया । शब्द “पुर्व” 
बतला रहा है कि राम और कृष्ण के आने में अन्तर है जिसको समय 
के सिवा और कुछ नहीं कह सकता ऐसे ही राम कृष्ण के पश्चात 
गया, जिससे स्पष्ट है कि राम और कृष्ण के जाने में जौ अन्तर वह. 
समय हो कि अपेक्षा से हैं राप्त और कृष्ण साथ-साथ जाते है । यहां 
दोनों के जाने का.समय एक ही ज्ञात होता है। वह शीघ्रता करता हैं 
अर्थात कार्यं करने में न्युन समय लगता है, इसमें भी समय का पतां 
चलता है। वह देर से करता हैं इसमें भी समय का ज्ञान होता है 
gaye ज्ञान हो समय की ` सता कोःबताते हैँ। | 
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प्रइ्न- कया पूर्व पश्चात्‌ आदि, काल के लिए नियत कारण है ? 
तो काल की तरह नियन होने चाहिये और नित्य हों तो उनसे काल 
का ज्ञान भी हो । 
उत्तर-पूर्व पश्चात मावि जो काल के fan हैं वे एक दूसरे 
की अपेक्षा से होते हैं, इसलिए उनसे काल के होने का प्रमाण 
मिलता है। 
प्रशन--क्या प्रमाण हैं कि फाल द्रव्य है ? 
उत्तर--द्रव्यत्वनित्यत्वे वायुना व्याख्याते ॥७॥ 
अर्थ -जिस प्रकार वायु गुण वाला होने से द्रव्य है, ऐसे ही काल 
£ भी गुण वाला होने से द्रव्य है। नित प्रहार वायु किसी ब्रव्य से 
उत्पन्न न होने से नित्य है, इसी प्रकार काल भी नित्य है। 
प्रहत--क्राल में कौन-कौन से गुण पाये जते है ? 
उत्तर--परत्व और अपरत्व ये दो गुण सामान्यतया उसके लक्षण से 
ही सिद्ध है । 
प्ररन--परत्व किसको कहते है ? 
उत्तर--जो जिसके समीप हो या पूर्व हो । 
प्रदन--काल एक हैं या अनेक ? 
उत्तर--तत्त्वं भावेन cn 
अर्थ-सत्ता फे समान समय फे गुण भी सामान्य होने से, सर्वत्र 
पाये जाते है, उनमें कोई बिशेषता नहीं होती, इसलिये काल को भी 
एक ही जानना चाहिए । ड 
प्रहन--तीन काल. तो प्रासिद्ध ही हे? एक भूत, दूसरा भविष्यत्‌ 
-और तीसरा वर्तमान | 
उत्तर-पह काल का बिभाग कार्य के होने से गोण हे मुख्य नहीं 
क्योंकि कार्य उत्पन्न होगा इसते कार्य का आगे होना सिद्ध 
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होता है। घड़ा हुआ था, इससे घड़े की ब्यतीत अवस्था का ज्ञान 
होता है और घड़ा हैं, इससे घड़े की वर्तमान अवस्था जानी जातो है 
यह भेद अवस्थाओं के कारण है। बास्तव में काल में कोई विशेषत्व 


~ 


नहों हे जिससे अनेक काल समझे जावे । 

प्रहन--जबकि सेकेण्ड, मिनिट, घण्टा, दिन, रात, पक्ष, महीना 
और ag आदि काल के भेद देखे जते हैं, तो फाल को एक कंसे मान 
सकते है | 

उत्तर यह भेद काल में नहीं किन्तु सूर्य आदि के परिश्रमण 
से उत्पन्न होने वाली अवस्थाओं को काल मान लिया जाता है, wa 
हीरे के समीप लाल फूल रखने से उस हीरे में लाली दीख पड़ती है, 
दूसरे होरे के पास पीला फूल: रखने से पीलापन दील पड़ता Fl कया 
लाली और पीलेपन का अन्तर होरे में है? कदापि नहीं ae तो 
फलों के कारण प्रतीत होता है। ऐसे ही सूर्य और चन्द्रमा आदि के 
gan भें काल के भेद प्रतीत होते है । 


नित्येष्वमावादनित्येषु भावात्कारणो कालाख्येति nen 


अर्थ नित्प पदोर्यो में.न होने से और अनित्यं में होने से काल 
का भी कारण मानना चाहिये, क्‍योंकि काल के जो लिग बतलाये गये 
हैं, जसे एक साथ पदा हुआ, देर से पदा हुआ, रात को पंदा हुआ, 
दिन में पंदा हुआ । इस प्रकार फे शब्दों का प्रयोग अनित्यों में ही 
हो सकता है । आकाश के लिये ऐसा प्रयोग नहीं कर सकते। आशय 
वह है कि समय के विभाग का प्रयोग अनित्य पदार्थों ही में हो सकता 
है न कि नित्य पदार्थों में अर्थात्‌ कार्य में प्रयोग होता है न कि कारण 
Hi इसलिये काल को एक. उत्पत्ति का कारण मानना चाहिये । 
~ क्योंकि उत्पन्न होने वाले पदार्थों के लिये ही इसका प्रयोग होता है | 
जैसे ये दोनों भाई एक साथ उत्पन्न हुये, बड़ा उनमें से पूर्व उत्पन्न 
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हुआ छोटा qsarq उत्पः्न हुआ, इस प्रकार कार्य में ही इनका प्रयोग 
छर सकते है । 
प्रशन -नित्य के साथ भी काल का सम्बन्ध पाया जाता है, जसे 
उपनिषदों में लिखा है कि “इस सृष्टि से पुर्व भी ब्रह्म था'। “जब 
Qa चन्द्रमा उत्पन्न नहों हुये थे तब भी ब्रह्म था ।” 
उत्तर -इनका स्वाभाविक सम्बन्ध नहीं है अर्थात्‌ ब्रह्म का 
उत्पन्न होना इससे सिद्ध नहीं होता, किन्तु कार्यों की अपेक्षा से ब्रह्म 
में पुर्व होना माना गया है। वास्तब में “हुआ होगा, हो चुका इस 
प्रकार के शब्दों का प्रयोग नित्य पदार्थ के साथ नहीं हो सकता क्योंकि 
“हुआ था” ऐसा कहने स इसका पुं स्य होना, अब न होना सिद्ध 
होता हे। “होगा” इससे बर्तमान समथ में न होना, आगे को होना 
पाया जात। है, परन्तु नित्य पद!र्थ तीनों कालों में होता हैं, किसी 
काल में उसका अभाव नहीं होता, इसलिये काल के साथ उसका 
सम्बन्ध विदित नहीं होता इसके अतिरिक्त ऋतु सम्बन्धी वस्तुओं के 
उत्पन्न होने में भी काल, कारण सिद्ध होता है। अब दिशा का 
बिचार करते हैं | 


इत इदमिति यतस्तद्दश्यं लिङ्गम्‌ ॥१०॥ 


अर्थ--जिससे इस बात का ज्ञान हो कि यह हमसे दूर है या 

समीप है गर्वात्‌ दूरी होने का ज्ञान fee का योतक है। दूरी देश वा 
काल को होती है, इसलिये काल के समान बरे और परे दिशा में भो 
होता है, परन्तु इत दोनों की दूरी में भेद इतना है कि समय को दूरी 
सेकेण्ड, मिनट, घण्टा, दिन, महीना और वर्ष आदि को कमों व 

' अधिकता के कारण, अपेक्षा से गिना जाता है, और fear में, मध्य में 
न्यूनाधिक स्थान के कारण दूरी का अनुमान होता है। दुर परे झर 
बरे का ज्ञान होना ही दिशा का लिग है और विशेष कारणों के सम्बन्ध 
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से और भी लिए होते हैं जिनकी चर्चा आगे होगो। समय आर देश 
के कारण से भी दूर और समीपता के चिन्ह पाये जाते हैं, जसे . 
राम्रचन्द्र जी से पाण्डव वरे और हरिइ्चस्त्र परे हुये, यहाँ समय के 
लारण अन्तर पाया ग़ण। ऐसे ही रूस जर्मती से बरे है, और 
इग्लि/तान परे है यहु दूरी देश के कारण से हैँ । 
द्रव्यत््नित्यत्वे ठायुता व्याख्याते ॥११॥ 

अर्थ जिस प्रकार वायू के परमाणुओं का द्रव्य होना नित्य 
पाया जाता है, इसी प्रकार दिशा भी द्रव्य है और नित्य है। 

प्रदम- दिला के द्रव्य ओर नित्य होने के बया प्रमाण हें? 

उनर-ुसालये कि ar में गुण पाये जाते हैं, और गुण द्रव्य 
के अतिरिक्त किसी और में रहते नहो, इसीलिये दिशा BY द्रव्य ही 
` मानना ठीक है | 

प्रइन--दिल्ला में कौन-सा गुण पाया जाता है ? 

उत्तर--दिज्ञा में परत्व और अपरत्व आदि गुण पाये जाते है, 
जिससे उनका गुण होता सिद्ध हैं । 

प्रइ्न--विद्या के नित्य होने में कया प्रमाण है ? 

उत्तर--इसलिये कि feat अपनो सत्ता के लिये किसी अन्य 
द्रव्य की अपेक्षा नहीं रखती, इसलिये ag नित्य है, . क्योंकि अनित्य 
वस्तु अपनी सत्ता के लिये दूसरे की अपेक्षा रखती है । - 

प्रहन--दिश्ञा एक है वा अनेक ? 

उत्तर--दिश्ञा एक है । 

प्रवत--इसमें क्या प्रमाण हैं? 

उत्तर--तत्त्वं भावेन ॥१२॥ 
अर्थ--विशा का लिग तो सामान्यतया एक स्थान पर पाया 
है और विशेषता को प्रकट करने वाला लिंग नहीं पाया जाता, 


इसलिये दिशां का एक होना सिद्ध है | 
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( ७२ ) 


प्रझन--हम बहुत सी दिशाय सुनते हैं, इसलिये दिशा का एक 

होना ठोक्र नहीं क्योंकि दस दिशार्ये तो सब ही मानते हैं । 
कार्याविशेषेश नानार्वस्‌ ॥१३॥ 

अर्थ--यच्चपि दिशा स्वरूप से एक ही है, परन्तु कार्य फे होने 
से अनेक ज्ञात होती है । दस fang कार्य के कारण ही फही 
जाती है । 

प्रशत ऐसा कौनसा कार्ट है जिसके कारण दस दिशाओं को 
गणना होती है ? जबकि दिशा नित्य है तो उसके कार्य अनित्य होंगे, 
उन्हें दिशा कहना ठीक नहीं ? 


उत्तर-ग्रादित्मसंयोगाद्‌ भुतपूर्वाद्‌ भविष्यतो भूतञ्च 
प्राचो ॥ ENTE 
अर्थ - प्रथम जिस ओर सूयं निकलता है उसका नाम प्राचो है, 
चाहे यह विचार करके कि कल के दिन इस ओर से सूर्य चढ़ा था 
चाहे इस समय aga देखने से चाहे आगे री ओर चढ़ने का ज्ञान 
होने से, इस ओर का नाम पूर्व Fl भूतकाल में सुर्य इस ओर से 
निकला था, वतमान में निकल रहा हैं, और आगे को निकलेगा । 
तीनों कालों में सूर्य के निकलने के सम्बन्ध से ही इस दिशा का नाम 
पुव है, यदि सूर्य का निकलना न हो, जेसा प्रलयकाल में होता है, तो 
उस समय प्राची अर्थात्‌ ga दिशा कहना ठीक नही होगा, क्योंकि 
जिस कारण उस दिशा का यह नाम था, उस समय वह कारण ही 
नही, इसलिये कार्य जगत्‌ की अवस्था से ही अनेक प्रकार को दिशाओं 
का होना सिद्ध होता है । वास्तव में मुख्य दिशा एक हो है। 
प्रन प्राची अर्थात्‌ पूर्ण दिशा का तो आपने इस प्रकार 
समाधान कर दिया, परन्तु शेष दिशाओं के लिये कथा कहोगे ? 
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( ७३ ) 
उत्तर--तथा दक्षिणा प्रतीची उदीची च ॥१५॥ 


अर्थ--शेष दिशाओं के प्रयोग में यही कारण है, अर्थात जिस 
समय सूर्य के सामने खड़े होते है, तो दक्षिण (दायां) हाथ जिस थोर 
होता है, उसको उपचार से अर्थात दक्षिण हाथ के सब्बन्ध से, दक्षिण 
कहते है और त्रामहस्त के संयोग से उत्तर कहाता है, और जिस ओर 
पीठ होती है, उसके पीछे होने हे, उसको पश्चिम कहते हैं । फलतः 
यह चारों दिशाय ga की ओर देखने से काम में लाई जातो है ॥ 
बिना सुर्य इनमें भदोत्पत्ति नहीं हो सकती । 

इन चारों दिशाओं को तो इस प्रक्रार माना, शेष कसे सिद्ध 
करोगे ? 


उत्तर-एतेन दिगन्तरालानि व्याझ्यातानि ॥१६॥ 

अर्थ--कोणों की ओर जो दिद्यायें हैं उनका व्यवहार भो इस सूयं 
को ओर देखने से सिद्र होता है, क्योंकि सूर्यं हो ओर जो हष्टि करेगे 
उससेओ रेसा उत्पन्न होगी और दक्षिण हाथ फी ओर जो रेखा उत्पन्न 
होगी उनसे Ce TART वन जावेगा, जब उस ana में भाग दिया 
जावेगा तो पूर्व और दक्षिण कोण उत्पन्न होगा । जब छिपने के समय 
सूर्य की ओर दृष्टि करेगे तो उससे जो रेखा उत्पन्न होगी और जो दायें 
हाथ की ओर रेखा जावेगी और उससे जो सभकोण उत्पन्न होगा उसके 
भाग से उत्तर TAA कोण उत्पन्न होगा। इसी प्रकार दो कोण बापें 
से पैदा हो आवेगे । दोपहर के समय सूर्यं को ओर देखने से उसके 
निरुद्ध नोचे की दिशा का ज्ञान हो जावेगा ! इसलिए दिशा के ये विभाग 
' तो ad की गति और सम्बन्ध के कारण हैं । यहां तक दिशा का विचार 
` समाप्त हुआ। अंब आकाश के गुण TAT की परोक्षा करते हं। 
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सावान्यप्रत्यक्षात्‌ विशञेषाप्रत्यज्ञःद्‌ विशेषरसृतेइच 
TAA nn 


अर्थ--किसी विषय at परीक्षा करने में जब तक संशय का होना 
न पाया जावे तब तक परीक्षा नहों हो सक्ती, इसलिए ऋषियों ने 
सिद्धान्त कर दिया है कि न तो, निस्सन्देह ज्ञान हो जावे, उसकी परीक्षा 
की जाती है और न ही उसकी परीक्षा होती है, जिसका कुछ भी ज्ञान 
न हो जिसका सन्दिग्ध ज्ञान हो उसकी परीक्षा हुआ करती है इसलिए 
परीक्षा से पूर्व उसके सबसे बड़े भाग संशय का जानना आवइयक है । 
gatas शब्द को परीक्षा से पहिले ही उसमें उत्पन्न होने बाले संशय 
का लक्षण करते है क्योकि शब्द के विशेष में सर्व सम्मति के न होने से 
संशय उत्पन्न होता है । को शब्द को द्रव्य मानते हैं जेसे आज कल के 
कबीर पन्थी और राधा स्वामी सत वाले शब्द से जगत्‌ की उत्पत्ति 
मानने के लिए शब्द कोई द्रव्य ही मानते है । इसी प्रकार पहिले भी 
भनुष्यों का विचार था कि शब्द द्रव्प हैं। कतिपय आचार्य इसको गुण 
ही मानते है और नित्य भी मानते है । बहुत से अनित्य जानते हैं 
इसलिए शब्द के नित्य वा अनित्य होने में भी संशय है । 

छ३न-संशय किसको कहते है ? 

उत्तर-सामान्य गुण के प्रत्यक्ष होने और विशेष गुण के प्रत्यक्ष 
न होने पर विशेष गृण के स्मरण होने पर, संशय उत्पन्न होता है। 

प्रशन-विशेष क्रिस हो कहते है ? 
उत्तर--जो एक दूसरे से पृथक कर दे TA दूर से दूठ 

को देखने से लम्बाई आदि गुण जो मनुष्व के साथ मिलने से 

सासान्य है, और सिर पेर और मुख आवि गुण के प्रत्यक्ष न 
` होने से यह संशय उत्पन्न होता हैं कि बह मनुष्य हैया स्थाणू 
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(a)? क्योंकि सनुष्य को अपने qo सिर पेर बाला होने को 
याद तो आतो है किन्तु सिर पेर सा प्रत्यक्ष नहीं होता और ठूठ के 
सामान्य गुणों का ज्ञान होता है परन्तु सिर पर का न होना भी 
प्रत्यक्ष नही' होता; इसलिये दोनों के बिशेष गुण के याद आने से और 
प्रत्यक्ष न होने से संशय उत्पन्न होता है। आशय यह है कि जहाँ दोनों 
ओर की प्रतिज्ञ;यें एक-छी प्रतीम हों, वहां संय उत्पन्न होगा । 

प्रशन - दे री हुई वस्तु में तो संशय हो सक्ता है, परन्तु आत्मा 
आदि aise पदार्थों में क्‍यों संशय उत्पन्न होता हैं ? 

उत्तर दृष्टं च दृष्टवत्‌ won 

अर्थ- संशय दो प्रकार का होता है। एक बाह्य पदार्थों में, 
दूसरा आभ्यन्तर पदार्थो में बाह्य पदार्थों में जो संशय होता है 
ag भी दो प्रकार का है। एक बह जिसके धमं अथवा गुण को देखते 
हैं। दूसरे वह जिप्तके विशेष लक्षणों को नहीं देखते। उदाहरणाथं 
जैसे ऊचे ठठ को देखकर यह बिचार करते हैं कि यह ठूठ है या 
भादमी । दूसरे जहां जंगल की झाड़ियों में ma या नील गाय के 
सींग देखने से णह सन्देह उत्पन्न होता है कि यह गाय हैं या नील गाय? 
वास्तव में वहाँ भी सांग ही में सन्देह होता है कि यह गाय के सोंग हैं 
वा नील गाय के ? अभिप्राय यह है कि एक स्थल में तो सम्पूर्ण 
धमंवाली को देखकर, सामान्य लक्षण का ज्ञान होने और विशेष धर्म 
का ज्ञान न होने से सन्देह होता है दूसरे स्थान पर इस केवल एक-एक 
के प्रत्यक्ष होने से सम्पुर्ण न देखने से सन्देह होता है, क्योंकि सामान्य 
धर्म अथवा लक्षण बहुतों में पाया जाता है । 


यथा दष्टमयथाद्ष्टत्वाञ्च gen ` 
अर्थ--जेसे देखने से ate होता है aa ही न देखने से 
. भी सन्देह होता है। Ga पहले किसी मनुष्य को दाढ़ी मु'छ और 
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( ७६ ) 


सिर पर बाल WAS Sarat, अन्य समय दाढ़ी मुछ और बालों को 
न देखकर भी संशय होता है। खा किसी मनुष्य का सिर ढका हुआ 
देडकर वह विचार होता है कि aya मनुष्य हू, उसके सिर पर बाल 
हैं या नहीं ? उस स्थान पर भी अमुक मनुष्य है, उसके सामान्य 
धर्म का ज्ञान ही संशथ का कारण है। अब आभ्यन्तर बस्सुओं में 
जो सन्देह उत्पन्न होता है उसका कारण बताते है । 


बिद्याऽबिद्यातशच संशयः ॥२०॥ 


अर्थ-अआभ्यन्तर बस्तुओं में संय विद्या और अविद्या के कारण 
होता है । जसे किसी ज्योतिषी को यह ज्ञान हो कि सूर्यग्रहण होगा, 
परन्तु यह ज्ञान न हो कि किस समय होगा, किस दित वा मुहूतं में 
होगा ? तो उसको यह सन्देह हो सकता है कि उस aga प्रहण होगा 
या नहीं ? अथवा अपनो सत्ता को सब जानते हैं, परन्तु यह ज्ञान न 
होना कि रुधिर को गति ही जीवात्मा है? वा इसके अतिरिक्त कोई 
अभौतिक जोबात्मा है। ऐसे ही मन का होना तो ज्ञात है, परन्तु 
यह सन्देह हो सकता है कि मन भौतिक है या अभौतिक ओर नित्य हैं 
या अनित्य ? जड़ है वा चेतन्य? इसी प्रकार वृद्धि द्रव्य है वा 
गुण, नित्य है वा अनित्य ? यदि गुण है तो जीवात्मा का स्वाभाविक 
गुण हैं, यदि नेमित्तिक है तो किस सम्बन्ध से उत्पन्न हो गधा है ? 
इसी प्रकार बाह्य और आभ्यन्तर दोनों प्रकार की वस्तुओं में संशय 
होना सम्भव है । 

अब शब्द विषयक परीक्षा आरम्भ करते हैं- 


AAS योऽर्थः स शब्दः zen 


_अर्थ--जिस अर्थ को कान ग्रहण करते है वह शब्द है। आशय 
यह है कि मधुर शब्द सन को प्रसन्न करता है और कठोर शध्द 
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दुःखी करता है इसलिये शब्द भी सुख दुःख का कारण Fl इस सुख 
दुःख के कारण का प्रहण कान के अतिरिक्त और किसी से नहों हो 
सकृता । इसलिये यही लक्षण बताया कि जो कान से ग्रहण हो वह 
शब्द है । 

प्रहच--शब्द के विषय सें क्या सन्देह है जो seat परोक्षा 
की जावे ? 

उत्तर--तुल्यजातीयेष्डर्थान्तर सुतेषु विशेषस्य सयथा 
दृष्टत्वात्‌ ॥२२॥ 

अर्थ --शव्द कान से सुने जाने से गुण प्रतीत होता है, जेसे 
और इन्द्रियों के बिषय रूप आदि है । आशय यह है कि जिस प्रकार 
रूप, रस आदि गुण इन्द्रियों से प्रहण किये जाते है वसे ही शब्द 
भी इन्द्रिप से ग्रहण किया जाता है और हलका भारी शब्द होने से, 
उन गुणों का आश्रय होने से द्रव्य प्रतीत होता है, बर्योंकि उसमें गुण 
पाये जाते हैं, इसलिये ag सन्देह उत्पन्न होता है कि शब्द द्रव्य है: 
या गुण ? 

प्रन्‍न--जबकि शब्द सामात्य रीति पर कान से सुना जाता है 
तो उसमें संशय ही क्यों हो सकता है ? 

उत्तर--संशय उत्पन्न करने वाला सामान्य घमं का ज्ञान होना 
आर विशेष धमं का ज्ञान न होना बता चुके हैं, इसलिये साधारण॑त्तया 
शब्द के सुने जाने से उसकी सता फा तो ज्ञान होता है इसलिये 
शब्द के होने सें तो कोई सन्देह नहीं, किन्तु इस बात में सन्देह है 
कि शाब्द द्रव्य है या गुण है या कमं है? अगले सूत्र में सिद्ध करते 
है कि शब्द गुण है। 

, एकद्रव्य्रत्वा्ञ द्रव्यस ॥२३॥ 
अर्थ---शब्द एक द्रव्य से उत्पन्न होता है, एक द्रव्य सें रहने 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj €ourl@Stion dhennai and eGangotri 


चाल। है, इसलिये शब्द द्रव्य नही हो सकता, बयोंकि द्रव्य-द्रव्य के 
सहारे नहीं हो सकता और न कोई कार्य द्रव्य एक द्व-य से उत्पन्न 
हो सकता है किन्तु कार्य द्रव्य, सदैव दो द्रब्यों से मिलकर उत्पन्न हो 
सकता है । आजकल के साइन्स के ज्ञाता जो औषसीजन आदि बायु 
को, ta आदि के रूप में लाकर, तत्त्व मान लेते है उनका भी 
खण्डन इस सूत्र से हो जाता है। aaa यह है कि यदि एक हो 
वस्तु के परमाणुओं को मिलाकर कोई कार्य द्रव्य बनाना चाहें तो 
बना नहीं सब ता केवल तत्त्व (एलिमेण्ट) परमाणु (एटम) को अवस्था 
में हो सकते हैं, इसमे स्थूल ` अवस्था में aim gid जब किसी में 
गुण होता है और एक द्रव्य का आश्रय रहता है, इसलिये गुण है, 
द्रव्य नहीं । कमं होने का खण्डत अगले सुत्र से करते है :-- 
नापि कर्माचाञ्ुषत्वात्‌ ॥२४॥ 

अर्थ--कर्म आंछों से देखा जाता है और शाब्द कान से सुना 
जाता है आँखों से देखा नहीं जाता इसलिये कर्भ भी नही है । 

प्रदन--कर्म आंखों से नहीं देखा जाता ? 

उत्तर---जो वस्तु निष्क्रिय थी उसको क्रिया करते आंखों से 
देखते है । अतः क्रिया आंखों से देखी जाती हैं। जितने कमं है 
सभी आंखों से देखे जाते है, चाहे नीचे गिर चाहें ऊपर उठें। 
जबकि शब्द आंखों से नहीं देखा जाता, इसलिये कर्म नहीं हो 
सक्ता | 

गुणस्य सतोपवर्गं: कर्मेमिः साधम्थ॑म्‌ ॥२५॥ 


अरथं---यद्यपि कमं के समान शब्द शोध नाश होने वाला है, 
परन्तु कमं नहीं, किन्तु यह गुण कमं के समान है । 

प्रइन--कर्म के अतिरिक्त गुणों का शीक्ष नाश होता सम्भव 
नहीं है । अतः शब्द गुण नही । 
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उतर--बहुत से गुण भी ater नष्ठ होते हैं, WA एक मिनट में 
तो सुख का ज्ञान था gat मिनट में दुःख का ज्ञान हो गया, मानों 
पुर्व ज्ञान का नाश होकर दूसरा उत्पन्न हो गया इसलिए यह बात नियत 
नहीं कि कर्म का ही झीध नाश होता है । शब्द गुण और ast में इतना 
साधम्य है कि दोनों शीक्र नाश होने वाने है । 


उत्तर--सतो लिङ्गाभावात्‌ ॥२६॥ 


अर्थ--शव्द सत्‌ (नित्य) नहीं हैं क्योंकि यदि शब्द नित्य होता 
तो कहने से पूर्व भी उसरी विद्यमानता का कोई लिग होता ऐसा कोई 
सी fan नहीं जिससे कहने. ओर सुनने से पुव शब्द फा होना ज्ञात हो 
सके । इसलिये शब्द की विद्यमानता में कोई लिग न होने से ज्ञात होता 
है फि कहने से पूर्व शाब्द विद्यमान नहीं ' 


प्ररन-राब्द आक्राश का गुण है, और आकाश नित्य है इसलिये 
उसका गुण शब्द भी नित्य हो सकता है, इसलिसे शाब्द से आकाश 
होने का प्रमाण नहीं मिलता, क्योंकि यदि शब्द आकाश का कार्ये होता. 
तो उससे अनुमान हो सकता था गुण से अनुमान नहीं हो सकता । 


उत्तर---शब्द उत्पन्न होता है अतः नित्य नहीं, इसलिये वह 
आकाश का लिंग हो सकता है sath बिना अकाश के शब्द को उत्पत्ति 
हो नहीं सकतो | शब्द के अनित्य होने में और भी हेतु वेते है । 


नित्यवेधर्म्यात्‌ ।।२७॥ 


अर्थ---नित्यशब्द के गुणों में विरोध है इसलिये शव्द अनित्य है । 
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Sera नित्य है, क्योंकि उसमें बार-बार लौटना (आवृत्ति) 
पाया जाता है, ऋहने से तो केवल उ = 
सक हैं, उत 
T प्रत्यक्ष होता हैं, उत्पत्ति 
क उततर--देवइत्त कहता है उसी फो यज्ञदत्त कहता है इस प्रकार 
| SEN से उन दोनों के शब्द एक जाति बाले होने से गुणों में समान 
है ॥ दहो शब्द होने का भ्रममात्र है वास्तव में उत्पन्न होने बाला 
होता है, क्योंकि प्रकाद प्रकाशक के द्वारा होता है। जंसे धर में घडा 
है) परन्तु अन्धेरे के कारण प्रकट नन हो तो दीपक आ जाने से वह 
प्रकट हो जावेगा परन्तु दीपक gays का काम कुम्हार से होगा। 
इसलिये शब्द कहने दाले से उत्पम्त होता है न कि see होता है । 
उसके अनित्य होने में और भी ag देते हैः । 
ध्रनित्यशचायं कार रातः yee: 
_ ` येय शब्द कारण से उत्पन्न होता है, इसलिये बह कार्या होने 
से अनित्य है । 
प्रश्त--शव्द को उत्पत्ति का कारण क्या हे? 
उत्तर---नगाड़े पर चोट लगाने से शाब्द उत्पन्न होता है, बांछुरी 
में फूक मारने से शब्द उत्पन्न होता है, ऐसे हो किसी किसी परक 
होता ह्‌, ऐसे ही किसी न feat प्रकार 
के कर्म करने से ही शब्द उत्पन्न होता है। 
भरञन-हभ इस संयोग से उत्पत्ति नहीं भागते किन्तु प्रकट 
होना मानते हैं । 


उत्तर--न चासिद्ध' विकारात ॥२६॥ 


भर्थ--शब्द का उत्पन्न होने बाला होना सत्य है, किन्तु 
प्रकट होने वाला मानना चाहिये बह्‌ सत्य नही, क्योंकि विकार 
से शब्द का उत्पन्न होने बाला होना सिद्ध होता है। यथा-- 
नगाड़े पर .जोर हों चोट लगायें तो उच्च शब्द निकलेगा और 
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Saat लगायेंगे तो हल्का शब्द निकलेगा । ऐसे ही प्रत्येक शब्द के 
कारण की अवस्था उत्पन्न होने बाली होने में तो ऐसे जिकर geass” 
हैं किन्तु प्रकट होने में ऐसे विकार नहीं हो सक्ते । इंतलिंयें: उस्न 
होने वाला ही मानना चाहिये प्रगट होने वाला नहीं, क्योंकि कारण 
के विकार झे कार्य में विकार आने से स्पष्ट अनुमान होता है कि शब्द 
कारण से उत्पन्न होता है न कि प्रकट होता है । 


प्रशन Ug sme होने का लक्षण है कि ag seq वा मन्द 
होता है, जपे Ta आदि के कारण am भी dla at मन्द हो 
जात है । 
उत्तर--श्रभिव्यक्तो दोषात्‌ age 

अर्थ -यदि शब्द का उत्पन्न न gat मानकर केवल. प्रकट 
होना माना जावे तो उसमें यह - दोष होगा कि दोनों एक देश में 
रहने वाले अभिब्यंजरु' ओर अभिव्यंग्य होंगे परन्तु ऐसा देखा 
नही जाता कि अभिव्यंजक और अभिव्यंग्य. दोनों - एक देश में रहते 
हों और नियत हों, यदि तुम नियत अभिव्यंजक और अभिब्यंग्य 


मानोगे तो ‘a’ को अभिव्यक्ति से सम्पूर्ण वर्णों की अभिब्यक्ति (प्रकाश) 
होगी । 


` प्रदन--एक gt देश में रहने वालों. में भो अभिव्यंजक और 
अभिव्यंग्य सम्भव हैं, जसे एक हो मनुष्य में सत्ता, मनुष्यत्व और 
ज्राह्मणत्व रहते हैं और ब्राह्मणपन उसी शरोर में रहता हुआ, अभि- 
व्यंजक है । ब्राह्मण के''बंतलाने के लिये ब्राह्मणत्व ही अभिव्यजक 
नियत है ओर. ये दोनों एक ही शरीर में रहते हैं । 

:<उत्तर--उत्तमें -एक स्यान पर: रहने: वाला नहीं. पाया जाता, 


अभिब्यक्ति के कारण का नाम अभिव्यंजक और अभिव्यक्ति 
वाले कां नाम अभिक्यंग्य है। 


का ब टन न पल जन उन्नत कल तमनननत oe 
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बयोंकि जितने स्यान पर सत्ता रहती है उतने ही स्यान पर मनुष्यत्व 
नहीं रहता, क्योंकि सत्ता तो सारी वस्तुओं में रहेगी और मनुष्यत्व 
केवल मनुष्यों में रहेगा ऐसे ही ब्राह्मणत्व केवल ब्राह्मणों में रहेगा 
और मनुष्यत्व सारे मनुष्यों में रहेगा । इसलिये शब्द में अभिव्यंजरु 
और भभिव्पंग्य होने का दोष असिद्ध है। 


संयोगाद्‌ विभागाच्च शब्दाच्च शब्दनिष्पत्तिः ॥३१॥ 
.'' अर्थ-ज्ञब्द की उत्पत्ति तीन प्रकार से होती है data, बिभाग 

और शब्द से भी जेसे AMS और चोट के संयोग से शब्द उत्पन्न होता 
है, परन्तु जहाँ वृक्ष के टूटने, बाँस के कटने आदि से शब्द उत्पन्न 
होता है। उसका कारण संयोग नहीं होता, यहाँ विभाग से शब्द 
उत्पन्न होता है। जहाँ दूर से वंशो की घ्वति आती है, वहाँ संथोग- 
विभाग दोनों के न होने से शब्द से शब्द की उत्पत्ति होतो है । 

प्रन्‍न--जब शब्द, इस प्रकार तीन कारणों से उत्पन्न होता है तो 
ag आकाद का गुण किस प्रकार कहला सकता है ? 

उत्तर-ये शब्द के असमवायि कारण हैं, और आकाश समवायि 
कारण है । जबकि गुण ओर गुणी में भी समधायि सम्बन्ध रहता है, 
इसलिये आकाश में यह सम्बन्ध विद्यमान है, केवल कार्य रूप शब्द को. 
उत्पत्ति की चर्चा है, कारण ST शब्द तो आकाश का गुण है हो 
शब्द के अनित्य होने में और भी हेतु देते हैं । 


लिङ्गाच्चानित्यः शाब्दः ॥३२॥ 
अर्थ-जिस प्रकार वंशी आदि शाब्द उत्पत्ति घर्मा (उत्पन्न 
होने वाला) होने से अनित्प है बंसे ही antes भो अनित्प ही 


हैं, क्योंकि कान से सुना जाना दोनों शब्दों में समान होने से 
कानों को जाति एक ही है। जिस जाति में जो गुण होता है वह 
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उसके प्रत्येक व्यक्ति में होता है, क्योंकि शब्द cera होता है और 
कान से सुना जाता है, ऐसे हो अर्थवत्‌ gez (व्यक्त शब्द) उत्पन्न 
होने वाले और अनित्य हैं, अब उपर्युक्त सिद्धान्तों के सूत्रों को, शब्द ` 
फो नित्य मानने वाला, दूषित बताकर, जण्डन करता है! 
द्रयोस्तु प्रवृत््योर मावात्‌ ॥३३॥ 

अर्थ - शब्द अनित्य नहीं हो सकता, क्योंकि जब गुर अपने शिष्य 
को विद्या का दान करता है, ओर दान उसी यस्तु का होता है जो 
स्थायी हो, यदि शब्द स्थायी न हो तो गुरु कषी शिष्य के पढ़ाने में 
प्रबृत्ति नहीं हो सक्षती, इसलिये आब्द को ठहरने बाला मानना पड़ेगा 
न कि बोलने ये पदा होने और बोलने के उपरत ही नाझ होने वाला, 
अगर बोलने के उपरान्त ठहरने वाला माना जावे तो उसका नित्य 
होना सिद्ध होगा । 

प्रश्‍न कुछ देर तक ठहरने से नित्य कंसे होगा ? 

उत्तर--अगर गुरु के कहने के उपरान्त कुछ देर तक ठहरने 
याला मान लिया जावे तो उसके नाश का कोई कारण प्रमाणित 
नहीं होता जिससे gaat नाश होना सिद्ध हो। जिसका नाश न हो 
ag निट्थ है ही । इस पर और हेतु देते हैं--- 

AAAS ॥।३४॥ 


'भर्थ---वेद में यज्ञ के प्रकरण में अग्नि जलाने में जो Sealy 
पढ़ी जाती हैं, उनमें कहा है कि तीन बार प्रथमा को पढ़ा जाबे 
- और तीन बार उत्तमा को पढ़ा जावे! यदि sex ठहरने बाला न हो 
तो प्रथमा और उत्तमा ठहर हो नहीं सरुतीं, तो प्रत्येक यज्ञ में उनके 
पढ़ने का उपदेश. कंसे हो सकता है? क्योंकि शब्द के नित्य न होने 
से उसका तीन बार पढ़ना असम्भव है, किन्तु प्रत्येक बार नये tee 


‡ तासं त्रिः प्रथमामन्वाह न्रिरुतमाम्‌ (ऐ० ato ३।३) 
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की उत्पत्ति होगी । एक बार पढ़ना नहीं होगा क्योकि वह झब्द तो 
पढ़ने कें उपरान्त नष्ट हो गया, जो नष्ट होगया उसका पुनः होना 
किसी प्रकार सम्भब नहीं अर्थात्‌ शब्द को नित्य ही मानता चाहिये । 
इस पर और हेतु देते. है -- 

सम्प्रतिपत्तिभावोच्च ॥३५॥ 

* अर्थ--शब्द की पहिचान होने से भी शब्द का नित्य होना सिद्ध है 
अर्थात्‌ शव्द के पुनः याद आने से TT कहा जाता है कि देवदत ! 
वही इलोक पढ़ो जो पहिले विष्णुमित्र ने पढ़ा था। इस प्रकार at 
स्मृति उसी अवस्था में सम्भव है जबकि wer को बोलने के उपरान्त 
भी ठहरने वाला माना जावे, क्योंकि किसी वस्तु के स्थिर हुये बिता 
कसे कह सकते हैं कि वहो चीज है। प्रायः कहा जाता है कि यह 
बही कहानी है जो पहिले अप्रुक मनुष्य ते कही थो। दो मनुष्यों के 
कथन में समानता होने से शब्द का नित्य होना सिद्ध होता है। अब 
सुत्रकार ने शब्द के नित्य होने में जितने हेतु दिये हैं. उन सबका 
खण्डन करते है-- 

सन्दिग्ध: ॥३६।। 

अर्थ -शब्द बहुत होते हैं, अतः उनका नित्य मानना सिद्ध नहीं 
हो सकता किस्तु संदिग्ध है क्योंकि जो युक्तियां शब्द के नित्य होने में 
दी गई हैं, वे अनित्य वस्तुओं में भी पाई जाती gi काइयपि आचार्य 
कहते हैं कि विरुद्ध, संदिग्ध और असिद्धों में भी ये बातें पाई जाती 
हैं जो तीन हेतु हैं कि गुरु का शिष्य को पढ़ाना, शब्द का द्वितीय वार 
ate आना ओर शब्द का बार-बांर कहना, ये. तीनों हेतु अनित्य कमं 
में पाये जाने से संदिग्ध हैं WA यह कहते हैं कि नाचना सीखता है, 
नाच को अभ्यास करता हैं, वहे पाँच बार नांचा । गोकुल उसी प्रकार 
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नाचता है Ha रामप्रसाद इन कर्मों को भी नित्य मानना पढ़ेगा । 


जबकि कर्म नित्य नहीं हो सकता, इसलिये शब्द कों नित्य कहना 
ठीक नहीं । 
न्‌- यदि शब्द नित्य न हो at अक्षरों का नियत होना, जसे 


६३ अक्षर हैं फिर उनके छन्दों का नियत होना आदि कंसे हो सकता 
हैं ? इसलिये संड्या नियत होने से शब्द को नित्य ही. मानना चाहिये, 
वरना अनन्त अक्षर मानने IST | 
उत्तर--सति बहुत्वे संख्याभावः सामान्यतः ugent 

अर्थ संख्या क!,नियम जाति के अभिप्राय से है । चाहे अक्षर 
अनन्त हों परन्तु उनमें स्थान के भेद से इतनो जाति हैं ६३ अक्षर 
नहीं ' चाहे एक लक्ष 'क' हो परन्तु वे उस जाति में सम्मिलित होने 
से एक हो aed हैं । जेते एक मोर को देखने के उपरान्त प्रत्येक मोर 
को देखने से कहते हैं कि मोर आया। इसी प्रकार अक्षरों को 
विचारना चाहिये । यद्यपि द्रव्य असंख्य है । परन्तु जाति के सम्बन्ध 
से & कहे जाते हैं। वंसे ही. गुण भी अनेक हैं परन्तु २४ प्रकार के 
भेद किये गये हैं। ऐसे ही असंख्य अक्षर नियमित जाति में 
सम्मिलित किये गये हैं, इसलिये इस संख्या से शब्दों फा नित्य होना 
fag नहीं होता । 

प्रशन--वर्णो असमवाय अक्षरों को अनित्य कहना ठीक नहीं 
क्योंकि प्रायः कहते है कि यह वही “ग” है, इस स्मृति से “ग का 
नित्य होना सिद्ध है | 

उत्तर--यह वही “ग” हैं, यह केवल जातित्व से कहा जाता 
है, उसमें अन्तर होता है, कोई मन्द आबाज से बोला जाता है कोंई 
तीव्रता से ॥ 


+ संदिग्धाः सति बहुत्वे Rell संख्याभावः सामान्यतः ॥३७॥ 
इति पाठः । 
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घ्रश्‍न--यह्‌ अन्तर वास्तव में आबाज में नहीं होता, किन्तु यह 
. तो नेमित्तिक कारणों से प्रतीत होता है। ज॑से किसी होरे पर फूल की 
छाया पड़ने से हीरा उस रंग का प्रतीत होता है । 

उत्तर--पहिले यह सोचना चाहिये कि मन्द और तीव्र होना 
किसका गुण है ? हवा का, नाद का, अथवा ध्वनि का | यदि कहो 
चायु का तो भो सम्भव नहीं, क्योंकि वायु एक-सी चलने वाली है, 
किसी के कहने से उच्च होता है। ऐसे ही नाद और ध्वनि का गुण 
नहीं हो सकता । इसलिये “ग” उत्पन्न हुआ है। “ग” नष्ट होगया । 
ऐसा सुनने से ऐसा निचय होता हैं कि चर्ण भी उत्पन्न होने वाले है 
इसलिये अनित्य हैं । 


वेशेषिक दर्शन भाषानुवाद का दूसरा अध्याय समाप्त हुआ 
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वशेषिक दर्शन भाषानुवाद 
तृतीय भ्रध्याय, भ्रथम प्राहिनक 


प्रसिद्धा इन्द्रियार्थाः ॥१॥ 


अथं---इन्द्रिय के विषय प्रसिद्ध है, अर्थात्‌ आँख रूप को ग्रहण 
करती है, कान शाब्द को ग्रहण करते है, रसना -रस को ग्रहण करती 
है, नाक गन्ध को अनुभव करती है भौर त्वचा स्पशं को बताती है। 
प्रत्येक इन्द्रिय जिस तत्त्व कीं अधिकता से उत्पन्न होतो है उसी तत्त्व 
के गुणों को ग्रहण करती है इसलिये इन्द्रियों के बिषय प्रसिद्ध और 
नियत है। कोई मनुष्य रूप को बिना आँख के नहों देख सकता, कोई 
मनुष्य रस को विना जिह्वा के नहों aa सकता, ऐसे हो त्वचा के बिनो 
AAA उषण, शीत, कठोर और कोमल को नहीं पहिचान सकता, गन्ध 
को बिना नाक के नहीं जान सरुता और कान के बिना शव्द का 
ज्ञान नहीं हो सकता । जो इन्द्रिय बिगड़ जातो है, उसके विषय का 
ज्ञान जीवात्मा को नहों हो सकता, TA अन्धे को रूप का ज्ञान, age 
को शब्द का ज्ञान नहीं होतः । इसी प्रकार सारी इन्ब्रिय और उनके 
विषयों की व्यवस्था प्रसिद्ध है। इसके बिषय में अधिक लिखने की 
आवश्यकता नहीं है । 


इुर्द्रयार्थप्रसिद्विरिर्ट्रियाथभ्योऽर्थान्तरस्य हेतुः ॥२॥ 
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अर्थ--इन्द्रिय और उसके अथां का नियमित होना और 
प्रसिद्ध होना इन्द्रियों के स्वामी को सिद्ध करता है अर्थात्‌ इन्द्रियों से 
पृथक है जो उनके विषयों से परिणाम निकलता है। at ata एक 
पदार्थ को देखती है तो उसी वस्तु. को हाथ उठाता है, यदि ate से 
पृथक कोई शक्ति न हो तो आँख की देवी हुई वस्तु का हाथ को कसे 
am हो जिससे ag उठावे | जिस स्थान को हम कान से सुनते है, 
पाँबों से उस ओर चल देते है । यदि कान से पृथक कोई शक्ति न हो 
तो कानों से सुने हुये मागका पाँवों को केसे ज्ञान हो ? इसलिये 
सम्पूणं ज्ञानेर्द्रियों के विषयों को जानने बाले एक आत्मा की सिद्धि 
होती है जो ज्ञानेन्द्रियों से ज्ञान प्राप्त करके ' उसके अनुकूल कमे र्द्रियों 
से काम लेता है | इन्द्रिय जिस जानने वाले या कम॑ करने वाले के 
कारण (साधन) है, वह उनके विषयों के नियत होने से, उनके प्रथक 
fag होता है जो इन साधनों से काम लेता है ! 


प्रशनः--इस नियम -ओर प्रसिद्धि का. कारण शरीर है; जिसको 
इन्द्रियां अवयव, हो सकती है, .इनस पृथक कोई आत्मा नही है क्योंकि 
»इन्द्रिप वा, शरीर से ज्ञान होना देवते Ft बिना. शरीर के maa 
कमं दोतों नहीं होते इसलिये शरीर से पृथक किसी आत्मा के मनने 
की आवदयकता नहीं । े 


उत्तर--सोब्न प देद vst 


अरथ-¬इत नियमित विषयों के प्रसिद्ध होने “का आश्रय शरीर 

` नहीं, अर्थात्‌ ये. शरीर के सहारे नहीं रहते, जो. दोनों प्रकार 
“अर्थात्‌ अनुकूल ओर प्रतिकूल : युक्तियों -से . प्रमाणित ` नहीं. -हो 
सकते, क्या ज्ञान शरीर का ग॒ण है ? उसका कार्य -होने से, .उसके 
रूप आदि के संमान इन्द्रियों का गुण हो सकता है.। इस 
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सन्देह को दूर करते हैं कि शरीर का. कार्य ज्ञान नहीं, इसलिये यह 
युक्ति नहीं किन्तु प्रमाणाभास है, जो अज्ञानियों को भूल से प्रमाण 
विदित होता है । 

प्रइ्न- नहीं, ज्ञान शरीर का ही कार्य है, क्योंकि शरीर के 
बिना कभी ज्ञान नहीं होता | 


उत्तर--फका रखाज्ञानात्‌ tivit 


अर्थ शरीर का कारण जो पृथ्वी, अप्‌, तेज ओर वायु आदि 
है.अयवाःशरीर के अवयव जो हस्तपादादि हैं, उनमें ज्ञान की प्रतीति 
नहीं होती । जो -गुण उपादान ate में होते हैं वही कां में होते हैं, 
TUT के'कारण में ज्ञान न होने से शरीर सें गुण का ज्ञान होना सिद्ध 
नही होता । 
WATT के कारण पृथ्वी. और जलादि में ज्ञान विद्यमान है ? 
उत्तर--शरीर के अनेक कारण हैं, और उन सब में चेतन होने 
वाला ज्ञान विद्यमान है, तो बहुत सी चेतन वस्तुओं का एक हो मत 
` असम्भव है और अवयवों को जो चेतन पान लिगाजावे तो हाथ कट 
जाने पर हाथ से जितने कमं हुए थे वे याद नही आने चाहिये, क्योकि 
दूसरे के ज्ञान को दूसरा नहो याद कर सकता और शरीर के नाश 
होते के उपरान्त शरीर - के किये हुये -कर्मो का शुभाशुभ फल नहो 
होना चाहिये, जो योनि आदि के dal से प्रतोत होता है। यदि 
_ सुख दुख आकस्मिक माने जावे, और इनके .कारण पिछले जन्म के 
कमं न माने ज़ावे तो बिना कारण के कोई क्रायं होता. ही नहो, इससे . 
यह मानना ठीक नहीं होगा। यदि कहो कि आकस्मिक भोग होता 
भी मान लो तो किये हुये का फल पाना . यह दोष उत्पन्त होगा, 
_ जिससे सारे शुभ कर्मो क्राः लोप हो. जावेगा, क्योंकि उनके मुल को 
' हों स्थिति नहीं रहेगी । इसलिये शरीर के कारणों मे चतनता न 
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होने से ज्ञान शरीर का गुण नहीं हो सकता । 
प्रशन---नही, शरोर के मुत्र कारणों में सूक्ष्म ज्ञान है जो स्थूल 
ञचरीर में प्रकट हो जाता है, इसलिए कारण के गुण के अनुसार ही 
कार्य में गुण आते है ? 


उत्तर-- BAT ज्ञानात्‌ ॥५॥ 


अर्थ-यदि शरीर के मुल कारण परमाणओं में ज्ञान होता तो 
उनसे बने हुए घर आदि में चेतनता पाई जाती । जिस प्रकार मिट्टी 
के गुण प्रत्येक पाथिव पदार्थ में पाये जाते है ऐसे हो चेतनता भी पाई 
जानी चाहिये, किन्तु उनका चेतन होना किसी प्रकार सों नही पाया 
जाता, इसलिये आरीर के कारण परमाणुओं में चेतनता नही, परन्तु 
शरीर में चेतनता पाई जाती है जिससे पता लगता है कि शरीर पृथक 
कोई चेतन शक्ति है । जिस प्रकार उष्ण जल. में, जल का गुण उष्णता 
, न होने से यह अनुमान होता है कि गर्मों का गुण नंमित्तिक है जो 
अग्नि के संयोग से प्रतीत होता है इसी प्रकार शरीर में चेतनता 
आत्मा के संयोग से पाई जाती है जिस वस्तु A आत्मा नहीं उसमें 
चेतनता भी नही । 


प्रशन---आत्मा सवं व्यापक है, इसलिये उसके गण चेतनता आदि 
भी प्रत्येक बस्तु में होने चाहिये ? 


उत्तर-आत्मा दो है, एक TIA व्यापक होने से जीवात्मा 
दसरा नगत्‌ में व्यापक होने से परमात्मा ( परमात्मा के सम्पुणं ज्ञान 
आदि स्वाभाविक होने से कोई नेमित्तिक न होने से ada एक समान 
' कार्य हो रहा है जिससे चेतनता का ज्ञान ada नहीं हो सकता । 
परन्तु जीबात्मा के एक शरीर में व्यापक और परिच्छिन्न होने सरे उसमें 
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नेमिशिक गुण ज्ञानादि का gat कारणें से होना सम्भव है, इसलिये 
विशेष चेतन के ज्ञान आदि चेष्टा का यह यहां बिवाद है ? 

प्रश्न घड़े आदि में भी सूक्ष्म ज्ञान विद्यमान है, परन्तु 
प्रतीत नहीं होतः क्योंकि स्थूल वस्तु ही दीखा करती है। 


उत्तर- अज्ञानाच्च ॥६॥ 


अर्थ---घड़े आदि में ज्ञान नहीं क्योंकि नतो प्रत्यक्ष प्रमाण से 
घड़े में ज्ञान पाया जाता हे और न ही अनुमान से उसका ज्ञान 
होता है। उपमान प्रमाण से कुछ पता नहीं लगता, कोई शब्द प्रमाण 
भी ऐता नहों जो घड़े आदि जड़ वस्तुओं को चेतन बतावे । 

प्रशन--क्या प्रमाणों से मिद्ध न होने पर किसी वस्तु की सत्ता का 
इन्कार हो मकता है ? नही क्यों कि बहुत “सी वस्तु ऐपी हो await है 
जिनके होने में कोई प्रमाण नहीं । 

उत्तर---प्रत्येक बस्तु कों सत्ता प्रमाणों से जानी जाती है जिसको 
सत्ता का सारे हीं प्रमाण अभाव 'बतलाबें, TAM सत्ता किसी प्रकार 
नही मानी जा सकती । यदि बिना प्रमाण से जानो हुई सत्ता को 
स्वीकार करने लगे तो TUT (खरगोश) के शींग, वन्ध्या का पुत्र 
और अकाश के फूल भी जो असम्भव पदाथ है सम्भव हो जावेंगे 
जिससे झूठ सच की पहचान ही जाती रहेगो। इसलिये सत्ता का 
ज्ञान सम्पूणं प्रमाण में से किसी सेन हो, उसका अभाव ही मानना 
चाहिये । 

प्रहन--आँ लल, नोक, कान आदि इन्द्रियों से आत्मा का अनुमान नहीं 
हो सकता क्योंकि कान आदि न तो आत्मा के कार्य है, न ates 
gral. के विता यह सिद्ध नही हो सकता किएक के वित्रा 
. दूसरा न हो सके तब तक अनुमान किस प्रकार हो सकता है.!- 
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उत्तर--श्रन्यदेव हेतुरित्यनपदेशः nen 
अर्थ--जो हेतु किसी सत्ता के प्रमाण के लिये दिया जाता है 
बह उस वस्तु से पृथक होता है। यदि आत्मा का तादात्मय 
सम्वन्ध पाया जाता तो ag हेतु हो नहीं सकता, क्योंकि वह अभी 
स्वयं ही सिद्ध नहीं वह दूसरे को क्या सिद्ध करेगा ? 
प्रइन---जिस प्रकार अग्नि, जिसका धृम्र के साथ सम्बन्ध होने 
से, अनुमान होता है, ऐसे ही कान आदि इन्द्रियों का न तो तादात्म्य 
सम्बन्ध हो सकता है और न इन्द्रिय आत्मा का कार्य है, फिर 
उससे agua fer cae हो सकता है, क्योंकि अनुमान दो 
अवस्थाओं के बिना नहीं हो सकता ए 
उत्तर_श्र्थान्तरं ह्यर्थान्तरस्यानपदेशः cn 
अर्थ---जसे TA धोड़े आदि वस्तुओं से पृथक है aa ही अपने 
कारण अग्नि से भी पृथक्‌ है तो भो, दूसरीं वस्तु होने पर भी धृम्न घोड़े 
की सत्ता को प्रकट नही करता, किन्तु अग्नि को सत्ता को हो 
प्रकट करता है, इसमें विशेष गुण होना et कारण है और ag स्वभाव 
के अतिरिक्त और नहो' हो सकता । इस लिये जिन वस्तुओं में सम्बन्ध 
हो उन्ही को हेतु sane अनुमान हो सकता है। यदि कार्य से पृथक 
_ दूसरी वस्तु के साथ भी स्वाभाविक सम्बन्ध स्थिर हो जावे तो ag 
उसके अनुमान का हेतु हो सकता है। जहाँ सम्बन्ध. न हो बहां सम्बन्ध 
ठहराना युक्ति के विरुद्ध है । अ।शय यह है कि faa प्रकार असम्बद्ध 
वस्तुओं को हेतु मानकर उनसे अनुमान करना अयुक्त होता है वैसे 
+ हमारा पक्ष अयुक्तः नही, किन्तु आत्मा और इर्दरयों में सम्बन्ध है 
“क्योंकि . वे. कारण of -और “आत्मा कर्ता gu जब कि 
: कारण हो और wah न हो :तो क़ारण -कार्य नहीं. क्र 
andl यदिः कर्ता gt at तो ag बिना |कारणःके कुछ नही Ee 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Fourgigtion Phennai and eGangotri 


सकता । वाह्य कारणों से कार्य होता हुआ देखकर कर्ता के होने का 
अनुमान होता है जेसे घड़ो को चलता हुआ देखकंर चलाने वाले को न 
देखने पर भां, अनुमान ले चाबी देने बाले का ज्ञान हो सकता है। 


इसी प्रकार इन्द्रियों के विषयों के नियत होने से आत्मा से होने का पता 
लगता है । 


संयोगि समवाय्येकार्थसमवायि विरोधि च । leu 


अर्थ-प्रतिपक्षी ने यह जो कहा था कि कार्य कारण वा तादात्म्य 
सम्बन्ध के विना सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता; sant खण्डन करते हैं - 
यह कहना ठोक नहीं कि जहां ये दो बातें हों वहीं सम्बन्ध होता हैं 
क्योंकि संयोगी, समवायो, एकार्थ समवायी और विरोधी ये चार प्रकार 
के लिग होते है । जेसे गाड़ियों को नियम gas चलता देखकर यह 
अनुमान करना कि इनके साथों दक्ष हैं, शरीर खाल के बराबर है 
शरीर होने से, यह संयोग का हष्टान्त है। जितना शरीर बड़ता है 
aa ही त्वचा भी बढ़ती है जितना शरीर घटंता है उसनी ही त्वचा 
घटती है । अब त्वचा न शरीर का कारण है न कार्य है, केवल एक साथ 
उत्पन्न होने से नियय सम्बन्ध है । 

समवाय का हष्टान्त यह है - जेसे दूर से गाय के aint को देकर 
या पुष्पों को सुगन्ध के आने से उनकी ईसत्ता का ज्ञान होतां है। एकार्थ 
समवाय का हृष्टान्त सूत्रकार स्वयं देते है । "En 


काय कार्यान्तरस्य ॥१०॥ 
भर्थ-जसे रूप कार्य दूसरे कार्य स्पशं का लिग है, अथात्‌ जो वस्तु 
रूपवत्‌ है उसका ज्ञान स्पशं से करते है । Ae केवल उदाहरण कहा 


गया है नहीं तो जो अर्काय है वह उसके नित्य होनें का लिग है अर्थात 
जो उत्पन्न होने बाला नही बह "निरवयव है aaa नहीं । प्रत्येक 
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सावयव अनित्य है अर्थात उत्पत्तिधर्मा है। अब विरोधो लिंग का लक्षण 
सो सूत्र कार करते है । . 
विरोध्यभुतं भुतस्य ॥११॥ 
अर्थे-जो पेदार्थ से उत्पन्न हुए है यदि उनका उत्पन्न होने वाले 
पदार्थ से पता लगे तो विरोधी लिग है अर्गात जहाँ कार्य से कारण का 
अनुमान किया जावे vat विरोधी लिग होगा । जसे वर्षा इस बात को 
बतलातो है कि बादल और वायु के बिना मिले वर्षा का होना सम्भब 
नहो । इस देश में हिसक नहो अतः सारे जीव निर्भय फिरते है । जीवों 
के निर्भय होने का पता हिंसक मनुष्यों के न होने से लग जाता है, ऐसे 
ही और भी विचार नेना चाहिपे । , 
सुतमभूतस्य ।१२॥ 
विद्यामान वर्षा, वायु और मेघ के अविद्यमान विजाति संयोग का 
बिरोधी [लिग है । 


भुतो भूतस्थ ।१३।। 
अर्थ--विरोधी के. उपस्थित होने से जब विरोधो के Marke को 
देखकर शत्रु के होने का अनुमान होता है । यह तीप्तरे प्रकार का 
विरोधी लिग है । जेते सपं को वेगसे फुकारते और झाड़ी की ओर 
देखते हुए पता लगता है कि झाड़ी में न्थोला है, इस समय ad की 
उपयुक्त अवस्था उसके विरोधो न्योंले के झाडी में होने का लिग है । . 
इन तीन सूत्रों में विरोधी fant को बतलाया कि प्रथम भूत का अश्नुत 
दूसरे स्थल पर वर्तमान का भूत, भूत का भूत लिंग हो सकता है । 
उत्तर--प्रतिद्धिपृवंकत्वादपरदेशस्थ ।१४॥ 
अर्थ-हेतु वही हो सकता है जो प्रसिद्ध और प्रत्यक्ष सम्बन्ध से 
लिया. गया हो क्योंकि जब तक व्यक्ति का होना सिद्ध. न हो जावेगा 
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तथ तक एक के एक होने से gat के होने का प्रमाण नहीं 
मिल सकता इसलिए प्रत्यक्ष सम्बन्ध अर्थात व्याप्ति कों हेलुमान 
कहकर ही अनुमान हो सकता है क्योंकि अनुमान के पाँच अवयव 
@— एक प्रतिज्ञा, दूसरा हेतु, तीसरा उदाहरण, चौया उपनयन, 
पांचा निगमन । यदि व्याप्ति से gg देकर अनुमान किया 
जावे तो वह ठीक होगा, यदि व्याप्ति के जानने में भूल हो जावेगी, 
जब हेतु असिद्ध होगा तब उदाहरण आदि सब ही असिद्ध हो जावेंगे, 
इसलिये चार प्रकार के लिग बतलाये जिनको हेतु मान कर अनुमान 
सत्य हो सकता है। इसलिये इन्द्रियों के विषयों को प्रसिद्ध अर्थात 
कारण मानकर ही उनसे आत्मा की सत्ता का अनुमान करना व्यप्ति 
से सिद्ध होता है। परन्तु जो लोग शरीर से ज्ञान का सम्बन्ध बताते हे. 
चे बड़ी भूल पर है क्योंकि यदि ade का गुण sa होता तो मृत्य, 
सुषुप्ति ओर मूर्छा आदि का होना सम्भव हीन था। उस समय तो 
जोवात्मा और मन के मध्य में तमोगुण का परदा आ जाने से इस 
प्रकार की अवस्थाय होती है' परन्तु शरीर के ज्ञानी होने से यह सम्भव 
नहीं क्योंकि शरीर का किसी के साथ कर्ता और करण का सम्बन्ध . 
नहीं इसलिये उसका ज्ञान जो कि स्वाभाविक गुण है, नित्य रहना. 
चाहिये, इसलिए कायं शरीर के सहारे ज्ञान को मानना ठीक नहीं है । 


प्रदन--शरीर के सहारे ज्ञान को मानने में क्या दोष हैं ? 


उत्तर--शरीर और ज्ञान का सम्बन्ध सिद्ध नही' होता, मृत शरोर 
पाया जाता है परन्तु उसमें ज्ञान नहीं होता। 


प्रशन--व्प्ति - नियत सम्बन्ध कया वस्तु है? 
उसर-परोक्षा के योग्य वस्तु का थब हेतु के साथ ऐसा सस्वन्ध 
सिद्ध हो कि जिसका किसो प्रकार भी अभाव न पाया जावे तो उस 
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सम्बन्ध को व्याप्ति कहते है । जॅसे अग्नि से धूम्र उत्पन्न होता है, 
बिना अग्नि के धुआं नहीं पाया star! माता-पिता से सन्तान उत्पन्न 
होती है परन्तु बिना माता-पिता के कभी सन्तान उत्पन्न नहीं होती 
परन्तु यह कोई es fran नहीं कि जहां अग्नि हो वहां धूम्र भो aaa 
हो, या जहां माता-पिता हों बहाँ सन्तान भो अबश्य हो, अग्नि बिना 
घूत्र के ओर माता-पिता बिन सन्तान के मिल सकते है, परन्तु धूसर 
और सन्तान बिना अग्नि और बिना माता-पिता के नहीं मिल सकते । 


प्रशन--अग्नि ` के ब्रिना धूम्र प्रायः दो पड़ता है Ta रेल फा 
इञ्जन चला जाता हैं परन्तु TH बहुत पीछे रह जाता है । 


उत्तर-यद्यपि ऐसा होता है परन्तु विना अग्नि के धुआँ उत्पन्न 
नहीं हो सकता । जहाँ से ag धुआं उठा है बहाँ पर अग्तिथी जो 
दूसरी सक्रिय शक्ति के द्वारा दूर चली गई। इस हष्टान्त से यह सिद्ध 
नही होता कि बिना अग्नि के धुआं उत्पन्न हुआ है । इसलिए धुएं 
और अग्नि का सम्बन्ध सिद्ध है केवल इञ्जन के तीब्र गमन से दूरी 
हो गई है। इसलिए धुएं को देख कर बुद्धि से विचार करने से पता 
लंग जावेगा कि यहाँ पर अग्नि के धुआं उत्पन्नं नहीं हो सकता | इप्त 
नियत सम्बन्ध का नाम व्याप्ति है । 


इन--क्था जो लोग आधार और आधेय के सम्वन्ध को व्याप्ति 
मानते हैं, उनका संानना ठोक नहो ? 


उत्तर---जहाँ शक्ति से अनुमान होता है वहाँ कर्ता के अनुमान के 
लिए शक्तिसे अनुमान होगा, बहीं पर आधार और आषेय से 
सम्बन्ध लिया जाता है। इस विषय में इनका मंत सत्य है नियत 
धमं और धर्मों का वही सम्बन्ध है, इसलिये अभिप्राय एक है। 
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प्रदन-व्याम्ति के कितने दोषारोपण होते है! जिससे उसका मानना 
ठोक नहो माना जाता ? 


उत्तर_्रप्रसिद्धोऽसपदेशः way सबन्दिग्धइचान- 
पदेशः ॥।१५-१६॥ 


अर्थ-ब्याप्ति अर्थात वर्तमान सम्बन्ध के विरुद्ध जो हेतु होगा बहू 
हेत्वाभास कहावेगा, प्रथम तो जहाँ ब्याप्ति अप्रसिद्ध हो अथवा प्रत्यक्ष 
सें हष्टिगोचर न हो तो ऐसे हेतु को हेत्वाभास aaa, व्याप्ति की सिद्धि 
प्रत्यक्ष देखने से हो हो सकती है, जहाँ व्याप्ति प्रत्यक्ष से ग्रहण न हो ag 
दोष कहावेगा प्रत्यक्षके विरुद्ध ही व्याप्ति सबसे अधिक दूषित सिद्ध होती 
है । इसलिये उसको हेत्वाभास ठहराया । दूसरे जहाँ aaa हो ही नहीं, 
जिसे असम्भव कहते है, ag भो दूषित है । agi पर हेत्वाभास होगा t 
तीसरे जहां व्याप्ति सन्दिग्ध हो वहां पर भी हेतु हेत्वाभास होगा । 

प्रश्‍न~अप्रसिद्ध किसको कहते है ? 

उत्तर-जिसमें सम्बन्ध सिद्ध न हों बा सम्बन्ध के विरुद्ध सिद्ध हो, 
उसे antag कहते है । 

प्रश्‍न--असत्‌ किसको aga है ? 

उत्तर-जो हेतु प्रतिज्ञा में बिद्यमान न हो था प्रतिज्ञा का गुण न हो 
उस सम्बन्ध को असत्‌ कहते है । 

प्रश्‍न~सन्दिग्ध किसको कहते है ? 

उत्तर-सन्देह हेतु वाले को सन्दिग्ध कहते है । साध्माभाब बाले 
में हेतु के वर्तने का नाम सन्देह है। 


प्रइत्त--पे दोष किस कारण से होते 


उत्तर -अप्रसिद्ध तो प्रत्यक्ष के विरोध से होता हैं, असत्‌ सम्बन्ध 
कभी तो स्वरूप हानि से और कभी साध्य को सिद्ध न करने को इच्छा 
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से होता है। सन्दिग्ध सम्बन्ध कभी तो सामान्य गुण को जानकर, कभी 
बिशेष गुण का विचार करने से और कभी साध्य के अभाव बाले में 
हेतु के वतने से ये दोष उत्पन्न होते हैं । 

प्रशन--हेत्वाभास को उदाहरणों से सिद्ध करो । 


उत्तर--यस्माद्विषाणी तस्मादइवः ॥१७॥ 

 अर्थ--जेसे यह कहना कि इसके सांग हैं, इसलिये यह घोड़ा है। 
घोड़े के लिये “सींगवाला” हेतु देना प्रत्यक्ष के विरुद्ध होने से हेत्वाभास 
है. क्योंकि हेतु बह होना चाहिये जो प्रत्यक्ष सम्बन्ध को विचार कर 
दिया जावे । अब किसी घोड़े के सोंग होते द्वी नहीं, इसलिये सोंग वाला 
कहने से घोड़ा नितान्त प्रत्यक्ष के विसद्ध है। घोड़े की सत्ता जो सिद्ध 
करता है, उसके साथ सीग का सम्बन्ध किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं 
होता, इस लिये यहां पर सब प्रकार फा हेत्वाभास पाया जाता है। 
साष्य में सम्बन्ध का असम्भव होना लक्षण के असम्भव दोष में गणना, 
केबल Set ज्ञान से fear जाता है । 


प्रदन--जो हेतु साध्य को छोड़कर दूसरों में भी चला जावे, उसका 
उदाहरण दो । 


उत्तर-“यस्माहिषाणोी तस्माद्गोरिति चानेकान्तिक- 
"स्योदाहरणाम्‌ ॥ १८॥। 


अर्य -यह सींग बाली है इसलिये गो है यह अतिब्य्राप्ति वाले हेतु 
का हष्टान्त है, क्योंकि सींग वाले ओर भी पशु होते है। इस हेतु से 
Ha बकरी आदि सब ही गो मानने पड़ेंगे । जो हेतु या धमं साध्य को 
छोड़ कर ओरों में भो चला जावे ag अनेकान्तिक हेत्वाभाव कहाता है, 
ऐसा हेतु साध्य को सिद्ध नहीं कर सकता । इसलिये जो गौ के होने छें 
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सांग वाला होने का हेतु दिया, यह dt को सिद्ध नहो. करता ॥:इसलिये 
अहेतु होने से हेस्वाभास ही कहाबेगा । io 
प्रवन--हेत्वाभास कितने प्रकार के होते हैँ? 
उत्तर-पांच प्रकार के हेत्वाभास होते है - 
१, अनेकान्तिक, २. विरुद्र, १. प्रकरणसम, ४. साध्यसम और 
५. कालातीत । इनको विशेष परीक्षा न्याय दर्शन में देखो । 
प्रशन — हेतु कितने प्रकार के है ? 


उत्तर-पहिला 'केवलास्वयो' जो साध्य में समान पाया जावे, कही 
बिरोध न हो । दूसरा केवलव्यतिरेकी! जो साध्य से नित्ञांत हो पृथक हो 
ओर उसका विरोधी हो, तीसरा “अन्वस्तव्यतिरेकी” जो किसी अंश (देश). 
में तो मिलता हो और किसी अंश में पृथक हो, >बह cha? प्रकार का 
हेत्वाभास हो जाता है। पहिले दो में तो विरुद्ध हेतुः का होना, किसी 
प्रकार सम्भव ही नहीं, इसलिये वे हेत्वाभास नही हो सकते । इन पांच 
प्रकार के हेत्वाभासों के नाम और भो हैं । तीन का नाम तो पूर्व॑सृत्र में 
आ चुका है, अर्थात्‌ अप्रसिद्ध, असतु और असन्दिग्ध, परत्तु सुत्र में ‘a’ 
के होने से दो ओर का भी प्रहण-होता है अर्थात्‌ असिद्ध और बाध्य, 
इसलिये अनेकॉम्तिक दो प्रकार का है- एक साधारण, दसरा 
असाधारण । साधारण को तो सूत्र में बता दिया है, अर्थात सींग वाला 
होना जो गो के लिये हेतु है यह सामान्यतया गो को छोड़ कर और 
पशुओं में भी पाया-जाता है परन्तु - जो हेतु प्रतिज्ञा में न रहे भौर 
प्रतिज्ञा के विरुद्ध भो न रहे उसको साधारण कहते हैः ga कहा जाय 
कि आकाश नित्य है इस प्रतिज्ञा के प्रमाण में यह हेतु दिया जावे कि 
दाब्द का आश्रय होने से। यहां पर दाब्द का आश्रय परमाण आदि नित्य 
बदार्थ है अथवा wet आदि अनित्य पदार्थ हैं इसका पता नहो चलता 
इसलिये यह असाधारण अनैकान्तिक हेत्वाभास है। ae 
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प्रश्त--विरुद्ध हेत्वाभास किसको कहते हैं ? 

उत्तर--जो हेतु पक्ष (प्रतिज्ञा) के विरुद्ध हो उसको सिद्ध करने के 
स्थान में उसका खण्डन करे ag विरुद्ध हेत्वाभास कहलाता है । जैसे 
कहा जावे कि शब्द नित्य है इस प्रतिज्ञा में यह हेतु दिया जावे कि 
'उत्पन्न होने वाला होने से! क्योंकि इस हेतु से शब्द का नित्य होना 
खण्डितं हो नाता है अतं: यह विरुद्ध हेतु है। 

प्रझन-सन्दिग्ध या प्रकरणसम किसको कहते है ? 

उत्तर-जो हेतु पक्ष को सिद्धि में दिया जावे परन्तु उससे पक्ष की सिद्धि 
या असिद्धि दोनों निश्चित न हों ag प्रकरणसम हेत्वाभास होगा। 
wa शब्द नित्य है, नित्य आकाश का गुण होने से | इसके विरुद्ध यह 
हेतु दे सकते हे कि शाब्द अनित्य है घट आदि के समान उत्पन्न होने 

बाला होने से। भाशय यह है कि घट भादि के समान उत्पन्न होने 
बाला होने से शब्द के अनित्य होते में सम्देह होता है। 

प्रदन-साध्यसम व अधिद्ध हेत्वाभास किसको कहते है] ? 

उत्तर-नो हेतु पक्ष के समान स्वयं साध्य हो वह साध्यसम वा 
असिद्ध हेत्वाभास कहाता है क्योंकि पक्ष के समान स्वयं साध्य है। 
बेसे-छाया द्रव्य है सक्रिय होने से। छाया का सक्रिय होना स्वयं 
साध्य है, छाया का द्रव्य होना तब सिद्ध हो, जब यह हेतु सिद्ध हो 
बाबे। . 
प्रनन-असिद्ध या साध्यंसम हेत्वाभास एक हों प्रकार का है वा 
wae भी भेद है ? 

उत्तर-मसिद्ध हेत्वाभास तीन प्रकार का है-एक स्वरूप से असिद्ध, 
दूसरा area से असिद्ध और तीसरा ब्याप्यत्व से असिद्ध । प्रत्येक की 
परीक्षां करने से लेलब्र्धि होमी, अतः आमे चलते है । 
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प्रशन-हेत्वाभास की परीक्षा करने से क्या लाभ हुआ ? 


उत्तर--्रात्मेनदरयार्थसन्निकर्षाद्‌ यनृनिष्पद्यते 
तदन्यत्‌ een 


भथ-आत्मा, इन्द्रिय और अथं के सम्बन्ध से ज्ञान Gar होता हैं 
वह हेत्वाभासों के पृथक है अर्थात इन्द्रिय और अर्थ के सम्बन्ध में जो 
आत्मा लिग हैं वह अप्रसिद्ध, विरुद्ध और अनैकान्तिक से भिन्न है अर्थात 
वह सत्‌ हेतु है, हेत्वाभात नहीं । 

प्रदन- यहु ज्ञान आत्मा के होने का लिग किस प्रकार है ? 

उत्तर-आत्मा के अभाव में अर्थात मरने पर शारीर में ज्ञान नहीं 
रहता या जड़ वस्तुओं में ज्ञान का अभाव पाया जाता है। दूसरे यह 
ज्ञान दो प्रकार से आत्मा को सिद्ध करता हैं, प्रथम यह कि ज्ञान गुण 
है जो विना किसी द्रव्य के नहीं रह सकता । मृत शरीर में न रहने से 
ओर स्वप्न अवस्था में भो न रहने से उसका आश्रय शारीर नही' माना 
जा सकता इसलिये शरीर से पृथक किसी द्रव्य का गुण ज्ञान है। 
अतः शरीर से पृथक्‌ आत्मा का गुण ज्ञान है। gat इस विचार से भी 
कि जिसको मैंने जाना था उसी को बुलाता हूं। यह बुलाने और जानने 
वाला 'में शरीर से भिन्न सिद्ध होता है। इसलिये ज्ञान और प्रयत्न ये 
रो ही आत्मा के लिग सिद्ध Magi अकेला ज्ञान परमात्मा में हो 
सकता है, क्योंकि वह सर्बव्यापक होने से क्रिया से रहित है। केवल कर्म 
सूर्य, चन्द्रमा और अनेक प्राकृतिक वस्तुओं में विद्यमान होने से ज्ञान के 
समान कमं भीं आत्मा का लिग है । 


्रृत्तिनिवृत्ती च प्रत्यगात्मनि दृष्टे परत्र लिगम्‌ ॥२०॥ 


अर्थ ~ अपने राग ओर द्वोष के अनुसार किसी वस्तु को प्राप्ति में 
प्रकल होने और किसे फो छोड़ने से जसे अपनो सता का अलुभान 
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होता है, ऐसे ही अन्य मनुष्यों के कर्म देखकर उनकी किसी से निवृत्ति 
ओर क्षिसी में. प्रबृत्ति का अनुभव करके दूसरों में भी आत्मा का अनुमान 
होता है। 

प्रश्‍न -चुम्बक पत्यर लोहे को अपनी ओर खींच लेता है, इससे 
अनुमान होता हैं कि उसमें आत्मा है। यदि कहो कि उसमें ज्ञान नहीं 
तो और वस्तुओं को क्‍यों नहों खींचता केवल लोहे को ही क्यों खोचता 
है? 

उत्तर चुम्बक पत्थर लोहे को अपनों ओर खींच लेता है, परन्तु 
उसको हटा नहीं सकता, इसलिये आत्मा का होना सिद्ध नहीं यदि 
प्रकृति के साथ प्रवृत्ति का प्रमाण भी मिलता, तब जल में आत्म! का 
होना पाया जाता इसीलिये कर्ता को स्वतन्त्र माना है, जिसमें करना, 
न करना और उल्टा करना पाया जावे, उसमें आत्मा होता है शेष 
क्रिया परमात्मा के नियम से होती है । 


वेशेषिक ददन के तीसरे अध्याय का 
पहिला आहिनक समाप्त 
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बेशेषिक दर्शन भाषानुवाद 
@ 247 ३ ¦ आहिनक २ @ 


DY 
प्रशन - क्या इन्द्रियों के साय आत्मा का सम्बन्ध होने से ज्ञान हो ' 
जाता है? 
उत्तर_-ग्रात्मेन्द्रियार्थसन्निकर्ष ज्ञानस्य भावोऽभाचइच 
मनसो लिङ्गम्‌ nen 


अर्थ--आत्मा की विद्यमानता में इन्द्रियों के are यस्तु का सम्बन्ध 
होने पर ज्ञान का होना और न होना मन फा लिग अर्थात चिन्ह है। 
अर्थात जब इन्द्रियों के साथ मन का संयोग होता है और मन का | 
संयोग अत्मा से होता है ओर इन्द्रिय बस्तु के साथ सम्बन्ध रखती : 
हैं तब आत्मा को ज्ञान होता है। यदि मन का इर्व्रिय के साथ : 
सम्बन्ध न हो तो ज्ञान नहीं होता, Wa प्रायः कहते हैं 
कि मेरा मन और कहीं या, इस कारण मेरी समझ में आपको बात 
नहीं आई, अथवा AA उसको जाते हुये नहीं देखा | 

प्रहन--मन कया वस्तु है ? 

उत्तर---मन अन्तःकरण अर्थात आभ्यन्तरिक ओजार है। यदि . 
आत्मा को फोटोग्राफर और इस शरीर को कमरा मान लिया जावे तो 
वह शीशा जिसके द्वारा प्रतिबिम्ब भीतर प्रवेश करता है इन्द्रियां है । 
और जिस शीशे पर छाया चित्र उतरता है बह मन है। यदि इन्द्रिय न 
हें लो श्वा हो नहों पेनो, यदि भस न हो तो shed पर छत्त्वा weet 
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पड़ेगी । उससे किसी प्रकार का ज्ञान नहीं होगा किन्तु जब वह छाया 
सन पर जाकर सीधी होगी तब जीवात्मा को उसका ज्ञान होगा । 
इसलिऐ मन को इन्द्रिय का अस्त्र जानो, दूसरे सुल दुःख के अनुभव 
करने का साधन भी मन ही है ।. :६ 

प्रशन--सन अणु है या विभु, सारे शरोर में रहने बाला है ! 


उत्तर---यदि मन सारे शरीर में रहने वाला होता तो उसका सारी 
इन्द्रियों के साथ एक साथ ही सम्बन्ध होता । जिससे आत्म ओर 
इच्द्रिय के सम्बन्ध का ज्ञान होना आवश्यक हो जाता । किसी अवस्था 
में भी ज्ञान का होना सम्भव ही नहीं था। इसलिये मन अण है और 
यह शरीर का हृदय स्थान में रहता है । 


प्रश्‍न---सन भौतिक है या अभौतिक? 


उत्तर>-सनःभोतिकः है परन्तु उसकी दो अबस्थाये है---एक नित्य 
at gee अनित्य । यहां नित्य से तात्पर्य अनादि जन्म अर्थात बन्धन 
के आरम्भ से लेकर मोक्ष पर्यन्त रहने वाला है न कि संदा ही रहने 
बाला होने से, दूसरा जो अन्न से बनता है उसकी aden का समय यहाँ 
नहीं किन्तु ध्यान रखना चाहिये कि मन वह थेली है जिसमें जीवात्मा के 
wat के संस्कार ओर ज्ञान अंकित रहते है । जब तक मन रहता है 
तब ही तक संदिग्ध ज्ञान ओर कर्मो के संस्कार रह सकते हे ओर जहां 

नन का नाश हुआ झट कर्मपरस्परा का भी नाश हुआ । 
प्रइन---यद्यपि मन विभु है परन्तु कारण होने से उससे एक समय 

में दी इन्द्रियों के विषयों का ज्ञान प्राप्त नहीं हो सकता ? 
उत्तर--यदि मन विश्रु समझा जावे तो उसको शक्ति एक सी ही सारे 
देश में माननी पड़ेगी ऐसी अबस्था सें सारो इन्द्रियों छे विषयों का 
जान हक आय होता मानता लेना । यह साल जिभा -किसो ere के 
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सम्भव ही नही कि एक स्थान पर मन की शक्ति कार्य करे और दूसरी 
जगह न करे । ae 

प्रइन---जब ga किसी वस्तु को जाते हैं तब उसके रूप, रस और 
गन्ध का एक साथ हो ज्ञान हो जाता है । 

उत्तर--यह विचार भ्रम से उत्पन्न हुआ है कि एक साथ ज्ञान 
होता है किन्तु मन की चंचलता और वेग के कारण परम्परा से हो ज्ञान 
होता है। प्रथम रूप का, फिर गन्ध का तदुपरान्त रस का। जो लोग 
मन के वेग और एक हो समय की वास्तविकता को नही तमश सकते, 
उनको इस प्रकार का सन्देह होता है । 

श्रशन-जब कि इन्द्रियों से सारे गुणों का ज्ञान हो सकता है, तो मन 
के मानने को क्या आवश्यकता हे? 

उत्तर--सुख दुःख का ज्ञान क्सी इन्द्रिय से नहीं होता, इसलिये 
इन गुणों के मानने के लिये जीवात्मा को किसी कारण की आवशयकता 
है और वह कारण मन है । 

तस्य द्रव्यत्व्रनित्बत्वे वायुना व्याख्याते ।२॥ 

अर्थ --जिस प्रकार बायु नित्य है उसी प्रकार मन भी नित्य है और 
गुणों बाला होने से द्रव्य होना भी सिद्ध ही है। 

प्रश्‍न - सुख दुःख प्राप्त करने का सांधन मन है और बह द्रब्य है 
यह सिद्ध नही किन्तु साध्य है क्यों की क्रिया भो सुख़ दुःख से प्राप्त 
करने का कारण हो सकती है | रूप के ग्रहण होने के समान और जो 
एक फाल में दो बातों का न होना मन का लिंग बताया तो उसके 
कारण होने से उनके नित्य होने और द्रव्य होने काक्या प्रमाण है? - 

उत्तर- जिस प्रकार परमाणु वायु गुणयकत हीने से नित्य है, ओर 
{saa क्रिया भी पाई जालो हे इससे गुण ओर करित्यालेने से इव्य कसला 
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है, इसी प्रकार एक काल में दो वस्तुओं का ज्ञान न होने से जिस भन 
फा अनुमान होता है, वह भी गुण सहित होने से द्रव्य है। इसको विना 
इरिद्रय के सम्बन्ध के ज्ञानोत्पत्ति का कारण होना सिद्ध नहीं होता 
जिससे गुण वाला न मानकर क्रिया मानी जावे, क्योंकि द्रव्य का द्रव्य 
के साथ हो संयोग होता है द्रब्य का क्रिया के साथ संयोग नहीं हो 
सकता, इसलिये सुरू-दुःझ के ज्ञान का कारण होने से मन का द्रव्य 
होना सिद्ध है। रूप आदि के ज्ञान के साधन आँख आदि के समान 
अन्य किसी के प्रभाव में न होने से उसका नित्य होना भौ सिद्ध है। 


घ्ररन-~सांख्य शास्त्र में थन को कायं माना है, और उपदिषदों वे 
भो सन को कार्यं ही माना है, फिर मन को नित्य 
मानने से दोनों मे विरोध होने से, दोनों में से किसका प्रमाण माना 
लादेगा ? 


उत्तर--बेशेषिक शास्त्र पुर्वं बना है, इसलिये एकदम से सूक्ष्म वातों 
को समझने योग्य सर्व साधारण को न जानकर सांकल्पिक जन्म से लेकर 
मोक्ष तक साथ रहने वाले मन को नित्य बतलाया और वायु के साथ 
समानता दिख।ई । वायु भी उत्पन्न होने वाला है। जते वायु नित्य बसे 
मन भो नित्य है, इसलिये कोई भेद नही' रहता । जिस प्रकार सृष्टि के 
आरम्भ से लेकर अन्त तक रहने बाले वायु को नित्य बतलाया है, इसो 
प्रकार जन्म से लेकर मोक्ष पर्यन्त रहने बाले मन को भी नित्य कहा है? 


प्रदत्त क्या जन्म का आरम्भ होता है? 
उत्तर-प्रवाह से जन्म अनादि है, किन्तु स्वरूप से आरम्भ होता हैं। 


अपच--कःर एक AUT सें एक हो मन होता हे ? 
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उत्तर--प्रयत्नायोगपद्माज्‌ झानायौगपद्याच्चंकम्‌ ।३॥ ” 


. अर्थ--एक्त फाल में तो दो कमेन्द्रियां कार्य करती है, और न 
दो ज्ञान के विषयों का ज्ञान होता है, इसलिए मन एक ही है। यदि एक 
शरीर में बहुत से सत्र होते, तो एक लाथ ज्ञान होना और एक साथ कर्म 
होना सम्भव होता । 


प्रश्न- जब नाचने बाले मनुष्य को एक साथ हाथ, पाँव और 
अंगुलियों को चलाते हूँ ठो स्पष्ट विदित होता है कि एक साथ ही 
कमे र्ट्रियाँ कार्य करती हैं, इसलिये मन अनेक हो सकते हैँ? 


उत्तर--यह विचार ठीक नहीं । मन के अति चंचल होने से ऐसा 
भ्रम होता है | वास्तव में उसमें भी फ्रम होता है, एक साथ क्रिया नहीं 
होती । जो लोग मन को चंचलता से अनभिज्ञ है', वे एक साथ क्रिया 
होना मान लेते है, इसे उन लोगों का मत भी. जो द्वारीर में पांच मन 
मान कर सारी इन्द्रियों में एक साथ क्रिया होना बतलते हे, खण्डित हो 
जाता है, क्योंकि जब एक मन से काम चल जाता हूँ तो व्यथं हो पांच 
को कल्पना ठीक नहीं । 


प्रदन--ग्ुड़ को उठा कर खाने से त्वचा और रसना इन्द्रिय दोनों 
को एक साथ ही ज्ञान हो जाता है कि यह गुड़ मीठा है ओर कठोर zt 
उत्तर-यह विचार भी मन की चंचलता न जानने के कारण उत्पन्न 
होता है। इसमें भी परम्परा विद्यमान है। इसी प्रकार अनेक होने में _ 
हेतु दिये जाते हैं वे सब निर्बल हैं और मन को तीव्र गति को समझते 
से सब खण्डित हो जाता है, इसलिये अधिक वाद-विबाद न करके 


यहीं समाप्त करते है । 
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अब आत्मा की परीक्षा करते हैं 


प्राणापान निमेषोन्मेषजो वनमनोगती र्वि यान्त रदिकाराः 
सुख-दुःखेच्छाह्ठ षप्रयत्नाइ्चात्मनो लिंगानि yen 


अर्थ--यद्यपि ज्ञान और प्रयत्न ही आत्मा के लिग है, परन्तु घ्राण, 
अपान अर्थात्‌ इवाश का भीतर लेना और बाहर निकालना, निमेष और 
उन्मेष=पलक्ष खोलना और मीचना, जीवन=बढ़ना घटना, अवस्था 
बदलना, करना, न करना, और उल्टा करना 7 गन fe ah और 
इर्द्रियों को गति, ga-ga इच्छा होष, ये भी आत्मा का लिग है । qa 
कहा है कि प्राण आत्मा का लिग है प्राणों का काम ही भूख और प्यास 
भर्थात जो भोजन को पचाते है, परन्तु यह बात इन्जन में पाई जाती 
है इसलिये यह लक्षण अतिव्याप्त हों गया, यह लक्षण वृक्षादि fasta 
बस्तुओं में ओ पाया जाता है इसलिये कहा अपान अर्थात्‌ भोंजन को 
पचा कर age निकालना, जिससे फिर क्षुधा लगती है, परन्तु यह 
बात भी इन्जन ओर वृक्षों में पायी जाती है इसलिये कहा आंख का 
खोलना और बन्द करना। यद्यपि ये गुण इन्जन में विद्यमान नहों हैं 
परन्तु बहुत पुष्यों ओर वृक्षों में पाये जाते हे, इस लिये कहा जोवन 
बढ़ता घटना | यह वात भी ब॒क्षों में विद्यमान है, इसलिये कहा भन के 
ज्ञान के अनुकूल कार्य करना, न करना, उलटा करना | यह काम न तो 
वक्षों में पाया जाता हैन तो इन्जन में विद्यमान है यद्य पि seat 
ड्राईवर के far चल सकता है परन्तु उलटा चलना, खड़ा हो जाता 
आगे चलना यह ड्राइवर की सत्ता को सिद्ध करते है । इसलिये जिसमें 
ज्ञानपूर्वक तीन प्रकार के काम होते है वहां आत्मा कों मानना चाहिये _ 
ओर aa? इनिश्यों को चेव्टा भी अर्था aan, ger ae goa 
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भादि भो आत्मा को सत्ता को बताते हैं, क्योंकि यदि इन्द्रियो से भिन्स 
कोई आत्मा न हो ठो इन्द्रियों के होने पर भी ज्ञान ओर कर्म न होता 
` क्योंकि इन्द्रियां करण है न की कर्ता | कर्ता के बिना करण कुछ भी 
काम नहीं कर सकते | करण के कायं से कर्ता का होना पाया जाता है 
जेसे लकड़ी चिरी हुई मेरे पास है, एक आरी मेरे पास है, झरी ओर 
fat हुई लकड़ी देखने से स्पष्ट अनुमान होता है कि किसौ चीरने 
वाले ने आरो के द्वारा इस लकड़ी को चोरा है, ऐसे हो इग्निन्यों के 
कार्य मात्मा के होने को सिद्ध फरते हैं। सुख दुःख से भी आत्मा को 
सत्ता का पता चलता है कि कोई ऐसी वचस्तु हैं जो अपने 
अनुकूल से सुख भौर प्रतिकूल से दुख का अनुभव करती है, 
क्योंकि सुझ-दुःख दो परस्पर विरुद्ध गुण है जिनक्रा प्राकृतिक weg 
से होना सम्भव ही नही, क्योकि हम किसो aeq a दो विरुद्ध 
गुणों का होना नहीं देखते। इसलिये दो परस्पर विरुद्ध गुणों का 
एक में रहना असम्भव Fl अतः दोनों विदद्ध गुणों को भिन्न-भिन्न 
कालों में ग्रहण करने बालो शक्ति fae यह स्वाभाविक गुण नहों 
जो उनके अधिकरण से प्राप्त करतो है अवश्य ही म।ननी पड़ेगी । 
इच्छा अर्थांत अनुकूल से राग ale ge अर्थात्‌ प्रतिकूल से घृणा या 
सुख की प्राप्ति को इच्छा और दुःख के दुर करने की इच्छा, ये भी 
chara के सत्तासूचक लिंग है षयोंकि इच्छा ओर द्वध भी दोनों विरुद्ध 
गुण हैँ इनका किसी प्राकृतिक वस्तु में पाया जाना सम्भव हो नहीं 
आर प्रयत्न अर्थात ज्ञान के अनुकल क्रिया करना भी जीवात्मा का लिग 


i 
प्रहन-प्राण अपाम से जीवात्मा के होने का किस प्रकार प्रमाण 


मिलता है ? pos 
उत्तर....आँख बन्द होने में संयोग, waa होने सें fale गुण 
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पाया जाता है। थे संयोग और वियोग कमं के बिना नहीं उत्पन्न हो 
सकते, इसलिये कर्म का होना सिद्ध है, और बिना कर्ता के हो नहों 
सकता अतः जिसकी इच्छापुर्वक कर्म से dat वियोग होते है कर्ता 
जीवात्मा अवध्य है यह सिद्ध हो गया है, क्योंकि जिस प्रकार पुतलियाँ 
नाचतो हुई देख कर तार का हिलाने वाला कोई है ऐसा अनुमान करते 
हैं । यही अवश्या यहां समझो । 


प्रदन- जीवन से क्रिस प्रकार आत्मा का होना सिद्ध होंता है ? 


उत्तर -जिस प्रकार गुहू का स्वामी गृह की मरम्मत करता है, 
निष्प्रयोजन चुने आदि को निकाल देता है, और अच्छे-अच्छे को लगाता 
है। ऐे हो शरीर का स्वामी घावों को भरता है, शरीर को बढ़ाता है 
और मल को निकालता है, भोजन के सार भाग को प्रहण करता हे, 
इससे स्पष्ट बिदित होता है कि आत्मा है | 


प्रदन-चेतना अथर्ति ज्ञान का अधिरृरण शारीर है, क्योंकि उसके 
“में गोरा हूं” “में काला हु” “बोटा हूं” “दुबला हूं” इसके कहने से 
पता लगता है? 


उत्तर_जिस प्रकार माल के लुटने से, आर घर के जलने से प्रायः 
कहते है कि “मेरा नाश हों गया” aaa में उसका कुछ भी नहीं 
बिगड़ा | केवल, घर को अपना मान कर उपचार से उसके नाश को 
अपना AAA रहा हैं | इसी प्रकार उपचार से कभी-कभी शरोर के धर्म 
को अपना मानता है, घर जलने से अपना न.श मानने के समान वास्तव: 
में शरीर को अपने से प्रथक मानता है और कहता है कि मेरा शरीर 
पीड़ा करता है, मेरा शरीर थक्षित हों गया आदि ।. 


प्रदत....क्‍्या ज्ञान दूसरे द्रव्य के सहारे नही रह सकता, जो उसकों 
SAT का FT माना जावे ? 
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उत्तर....आठ द्रव्यों में तो ज्ञान का होना बतौर गुण के पाया नहीं 
जाता | इसलिये आठ के अतिरिक्त केवल आत्मा ही है । पृथ्वी में ज्ञान 
होता तो सम्पूर्ण वस्तु चेतन अर्थात ज्ञान वालौ होती, ज्ञान से रहित 
कोई न होती । यदि पानी में ज्ञान होता, तो भी ऐसा ही होता । इसी 
प्रकार अग्नि, वायु, प्रकाश और दिशा में भी समझ लेना चाहिये । मन 
ज्ञान प्राप्त करने का साधत है, ज्ञान के रहने को जगह नही, जबकि 
आठ geal में ज्ञान मानना प्रत्यक्ष के विरुद्ध है, तो इससे अनुमान 
होता है कि ज्ञान आत्मा gor है। 

प्रशत --आत्मा का द्रव्य और नित्य होना सिद्ध नहों होता ! 
उत्तर--तस्य दरब्यत्वनित्यत्वे बायुना व्याख्याते ॥५॥ 


कं-जिस प्रकार वायु के परमाणु eT अबस्था से उसका गुण 
चाला होने से द्रब्य बा नित्य होना सिद्ध होता हे इसी प्रकार भात्मा 
भी द्रब्य ओर नित्य है। 

TST... IAT फे गुण क्या हे जिससे द्रब्य कहा जावे ? 

उत्तर....सुख TA, इच्छा, द्वेष, ज्ञान ओर प्रयत्न आदि । 

प्रशन....यदि सुख दुख आत्मा का गुण माना जावे तो सबंदा दुःख 
का रहना माननां पड़ेगा, क्योंकि गुण और गुणी का समवाय सम्बन्ध zl 
इसलिये दुख का नाश जो मुक्ति है वह कभी हो ही नहो सकती, और 
सुःख के नित्य होने से उसका कभी अभाव हो नहो हो सकता, इससे 
कभी बन्धन नहीं होगा! इसी प्रकार इच्छा ओर हंष दो विरुद्ध गुण 
एक साथ कभी नहीं रह सकते । यदि एक साथ रहना माना जावे तो 
उनको परस्पर विरुद्ध नहीं रहना चाहिये क्यों कि जब अधिकरण में 
रहते हुये दोनों पाये जावे तो दोनों विरुद्ध नहीं किन्तु परस्पर विरुद्ध 
होना सिद्ध है। जिस ana जीवात्म! सुख का अनुभव करेगा उस समय 
दुःख का अनुभव नहीं कर सकता । दूसरा प्रश्न य्ह उत्पन्स By फि 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Cte Spee and eGangotri 
Xx 


स्वाभाविफ गुण है धा नमित्तिक (सुख दुःखादि जीव के' ? 

उत्तर- सुख दुःख जर इच्छा-हष ये चारों आत्मा के स्वाभाविक 
गुण नहीं है किन्तु नं मित्तिक. गुण है जो अन्य वस्तु के निनित्त से होते है 
यदि आत्मा के अनुकूल वस्तु मिलती है तो सुख उत्पन्न होता है और 
यदि प्रतिकूल चस्तु का were हुआ तो दुःख मानता है। इस सुलू-दृ:ख 
का होना आत्मा के अनुकूल और प्रतिकूल वस्तु पर निभर है। इसी 
भकार अनुकूल बस्तु को देखकर उसके प्राप्त करने की इच्छा होती है, 
भौर प्रतिकूल को देखकर उनके नाश करने की इच्छा होती है । ज्ञान दो 
घकार फा है एक स्वाभाविक जो जीवात्मा फा स्वाभाविक गुण है, दूसरा 
नेभित्तिक जो कारण फे द्वारा प्राप्त किया जाता है । अर्थात मन इरिद्रिय 
भौर मात्मा के संयोग से उत्पन्ने होता है। 

प्रदन....जब से गुण नेमित्तिक है' तो आत्मा wr zea होना कसे 
सिद्ध होगा ?' 


उत्तर- प्रत्येक पदार्थ के द्रव्य होने कि सिद्धि उसकी क्रिया और 
गुण से होती है । जीवात्मा में सुख दुः प्राप्त करने को शक्ति है और 
इच्छा आदि करने की शक्ति है; यद्यपि ये गुण मन के द्वारा उत्पन्न 
होते हैं, तो भी क्रिप्रा आत्मा के संयोग से उत्पन्न होती है, जैसे चुम्बक 
के समीप होने से लोहें में क्रिया उत्पन्न होती है । लोहे में क्रिया बिना 
किसी कारण के घुम्बंक की सत्ता को सिद्ध करती है । 


प्रद्न--भात्मा का नित्य होना किस न्ताः हो सकता है, क्योंकि 
शरोर कै अभाब में आत्मा का होना सिद्ध नहीं हो सकता इसलिये शरीर 


के साथ ही आत्मा उत्पन्न होता है, ओर शरीर के साथ हो आत्मा नष्ट 
हो जाता है! 


उत्तर-बदि ऐसा माना जावे तो सब जीको के आत्मा wt 
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कर पानो होने का ज्ञान हो जाता है क्षिग्तु उसमें सम्देह रहता है कि पह 
AIM का जल है बा वास्तव में जल हो है, इसलिये बगुले आदि 
पक्षियों को वहाँ पर उड़ता देख कर अनुसान से निश्चित सिद्धान्त 
ठहराते हैं कि यह सरोवर ही हैं, ब्यक असरिदरध' ज्ञान होना ही उसका 
निश्चित होना है इसलिये प्रत्यक्ष होने पर भो उस ज्ञान को अनुमान से: 
पुष्ट करना ठीक्क हो है.। 

प्रन-देवदत्त जाता है, इस प्रकार के व्यावहार के देकदत्त सें 
चलना आदि विदित होते हैं। ; 

उत्तर--देबदत्त गच्छत यज्ञदत्तो गच्छतीत्युपचारा- 
BRUIT प्रत्ययः ।।१२ा 

अर्थ-देवडत्त जाता है, यज्ञ दत्त जाता है, इसत जगह शरोर में जो 
आत्मा के संयोग से गति है उपचार से उसको आत्मा में माना गया है 
यदि केवल शरीर में जाने की क्रिया सम्भव होती तो मृत शरीर भी 
क्रिया करता, इसलिये झरीर में जने क्रा ज्ञान उपचार से होता है। . 

प्रश्‍न--उपत्रार. किसको कहते है ? 

उरार-उपचार उसको कहते हैं. कि जहां सम्बन्ध के कारण एक 
का गुण दूसरे में होना प्रतीत किया जावे? वा. वर्णन किया जावे! जैसे 
कहते है fear पुकारते हैँ. अब waa Hat बोलने की शक्ति है 
नही, उसका पुक्रारना केसे सम्भव हो सकता: है ? यहां. पर way का 
पुकारना कहा गया है.। ओर जिंस प्रकार, कहा जाता: है कि “आगरा 
क्षा गया” परन्तु आने को? क्रिंया.आगरे में नही हुई किन्तु हम आरे 
पहुंचे गये है| इसी' को उपचार कहते है। आशय यह ei fe fre समय 
लक्षणः से अथं के जानने की : आवश्यकता: हो” शक्ति. है : (अथं का ज्ञान 
न हो) वह उपत्रार से विचार कर लेना चाहिये इसकी अधिक व्यास्या' 
न्यादर्श में आ घुको हूँ । | 


4 
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प्रश्‍न > लक्ष किसे कहते है ? 
` © 


उत्तर-जहाँ शब्दों के मुख्य अर्थो को छोड़कर वक्ता के अभिप्राय के 
अनुसार अर्थ लिये जावे उसको लक्षण कहते है । 


प्रश्‍न - मुख्य अर्यो को छोड़ कर दूसरे अर्थो का gan करना किन 
किन, अवस्थाओं में होता है? { 

उत्तर-उसमें रहने से, जिसका अभिप्रय यह है कि मचान पर 
बेठने से । यहां मच्चान नहीं पुकारते किन्तु उस स्थान पर (मंचान पर) 
रहने बाले पुकारते है | इसी प्रकार शरीर में रहने की क्रिया को शरीर 
में कह सकते हैं उसके समान धर्म दाला होने से, उसके समीप gia से, 
उसके साथ सम्बन्ध होने से और वंसे ही. अर्थ होते से। समान धर्म 
वाला होने का दृष्टान्त यह है कि जैसे कहा जाता है कि मनुष्य तो "सिंह 
हैं अर्थात्‌ fag के समान धमं बाला है । समीप होने का उदाहरण-- 
जसे गंगा में घोष' है । आशय यह है कि गंगा के किनारे घोष (अहिरो 
का प्राम) हैं । सम्बन्ध को उदाहरण जेसे दण्ड के संयोग से सन्यासी को 
“दण्डी” कहते हे । इस पर पुंपक्षो कहता है कि--- 

सन्दिग्धतुपचारः ॥१३॥ 


अर्थ-यद्यपि आत्मा में मुख्यतया । वास्तव में) और शरीरमें उपचार 
से “में” इस शब्द का प्रयोग होता है, ऐसा कहा है; परन्तु उपचार 
निशचयात्मक: नहीं किन्तु सन्दिग्ध है, क्योंकि इसका प्रमाण क्या है कि 
शरोर में तो. उपचार ते हे ओर आत्मा में वास्तबिक है ? सम्भव है कि 
शरोर में वास्तविकता हो, ओर आत्मा: में उपचार से प्रयोग किया 
आता gt? इसलिये ag बात: निशचयात्मक. नही किन्तु .सन्दिंगध, 
है, अर्थात: कोन वास्तविक 2, और कोन: ओपेचारिक है, बह नहीं 
आना जाता... = fs priya हे FID 

इसका उत्तर देते है कि- ः $ ee 


- 
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ग्रहमिति प्रत्यगात्मनि भावात्‌ परत्राभावादर्थान्तर- 
रत्यक्तः ew 


अर्थ---“में” शब्द का केवल अपनी आत्मा के लिये प्रयोग होने 
से ओर शरीर के लिये प्रयोग न होने से जिस प्रकार मैं सुखी हू ऐसा 
ज्ञान तो होता है किन्तु मैं शरीर हू ऐसा ज्ञान नहीं होता । इसलिये 
“मैं” शब्द का प्रयोग आत्मा में ही होता है और शरीर आदि के लिये 
जहाँ प्रयोग होता है वहाँ उपचार से ही होता है क्योंकि जब शरीर 
आत्मा को सुखी-बुःली जानकर स्वयं सुखी दुःखी नहीं होता तो शरीर 
को किस प्रकार ज्ञान हो सकता है ? और शरीर के अतिरिक्त पुत्र आदि 
के मरने पर भी जो दुःख होता है तो उस समय कहता है कि “हाय में 
सर गया ।” जिस प्रकार वहाँ उपचार से कहा जाता है उसी प्रकार 
शरीर में जान लेना चाहिये कि “मैं! इस शब्द का प्रयोग आत्मा के 
लिये वास्तविक और द्वारीर आवि के लिये औपचारिक है। 


देवदत्तो गच्छत्युप चारादभिमानात्ताचच्छरीरप्र त्यः 
क्षोऽहंकारः yew | 

: अथ॑---“देवदत्त चलता है” ऐसा ज्ञान ज्ञरीर में जो अहंकार है 
उसके कारण उपचार से होता है क्योंकि जिस-जिस वस्तु में अहकार 
होता है उस-एसके नाश में दुःख होता है, और जिसमें अहंकार नहीं - 
होता उसके नाश में दु:ख नहीं होता । जब तक शरीर सें अभिमान हैः 
तब तक उनको निबंलता को अपने में आरोपण करता है। gat were: 
छपवार से हो “देवदत्त जाता है”: ऐसा .ज्ञान होता है। बिपक्षी शंका: 
करतः है-- : ; ज ४३ ह 

' सन्विग्धस्तूपचारः ॥१६।। 
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अर्थ---यह बात निश्चयात्मक नहीं fe देवदत्त जाता है इसमें 
उपचार है या देवदत्त सुषी हू angel हू इसमें उपचार हे। जब 
दोनों अवस्थाओं में उपचार का निश्चय नहीं तो ag उपचार संदिग्ध 
है क्योंकि एक ही. शरीर के लिये और बहुत से शब्दों का प्रयोग होता 
है जिस प्रकार .“मैं मोटा हू” “मैं पतला हू.” “गोरा हू काला हू 
आदि इसी प्रकार यह भी कहता है कि “में दुःखी हू” “में सुखी हू 
Bar कहने से सन्देह उत्पन्न होता है कि उपचार किसको माना 
जावे ? 

उत्तर--न तु शरी रविज्ञेषाद्यज्ञदत्तविष्णामित्रयोर््ञातं 


विषय: gen 
अर्थ--सुल्ल दुःख का ज्ञान होना ही, आत्मा की सत्ता का 
बतलाने वाला ज्ञान होता है, यदि यह ज्ञानं आत्मा को छोड़कर शरीर 
का गुण माना जाय तो जिस प्रकार यज्ञदत्त ओर विष्णु मित्र के झरीर 
पृथक पृथक सिद्ध होते हैं, और उतके शरीर की ऊचाई, रंग और 
आकृति भादि सरीर के गुण भी भिन्न-भिन्न पाये जाते हैं, उसो प्रकार 
ज्ञान का भी इन्द्रियों से पृथक-पृथक प्रकाश होना चाहिये था कि 
बिष्ण मित्र के शरीर का ज्ञान ऐसा है और यज्ञदत्त के शारीर का ज्ञान 
ऐसा है। जंब दोनों का ज्ञान इन्द्रियों का विषय नहीं और शरीर 
इन्द्रियों का विषय है इससे स्पष्ट विदित होता है कि आत्मा के आश्रय 
ज्ञान रहता है शरीर के आश्रय नहीं रहता । अतः सुल-दुःख, इच्छा- 
ge और ज्ञान आदि. गुण आत्मा के हो हैं । आशय. यह है कि विपक्षो 
नें जो उपचार को संदिग्ध बतलाया उसका उत्तर कणाव जो ने यह 
दिया कि उपचार आत्मा में शरीर कें . गुणों का होता हैं और “में” 
इस शब्द का शरीर में उपचार से ही प्रहण होता है। मह उपचार 
निइयात्मक है, संदिग्ध नहीं, इसलिये हसारा: पक्षः सत्य, है । -“““ 
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एक ज्ञान होना चाहिये, क्योंकि इस समय तो पर्व जम्म के संस्कारों 
को न्यूनाधिकता से ज्ञान की न्यनाधिकता सम्भव है परन्तु जब संबं 
आत्मा नई उत्पन्न हुई हैं, तो यह प्रश्‍न उत्पन्न होगा कि उनके ज्ञान में 
न्यनाधिकता किस प्रकार हुई ? यरि कहें कि जिस प्रकृति से उत्पन्न 
हुए हैं उनमें अन्तर होने ने उनके ज्ञान में अन्तर हो जावेगा तो ऐसी 
अवस्था में जीव को प्रकृति से उत्पन्न हुआ सिद्ध करना पड़ेगा, जिसका 
खण्डन पु हो चुका है aif जबतक उपादान में उन गुणों का सिद्ध 
न हो जावे तबतक कार्य में उनका होना कैसे माना जा सकता है। यहे 
सिद्ध हो घुकाहै कि जो गुण कारण में होते हैं वे ही कार्यं में होते है । 

पुव पक्ष--यज्ञवत्त इति सन्निकर्ष प्रत्यक्षाभावाद' हृष्टं 
fan न बिद्यते iii 

अथ -“यह्‌ यज्ञदत्त है” यदि सन्निकषं के होने पर ऐसा विचार 
किया जाय बहाँ आत्मा देखा नहों जाता अर्थात आत्सा: को प्रत्यक्ष 
SAI से ज्ञान नहीं होता ओर नहों प्रत्यक्ष के न होने पर 'हष्ट सम्बन्ध 
से सिद्ध कोई लिंग है जसे अग्नि और QUT सम्बन्ध को प्रत्यक्ष प्रमाण 
से जान कर धुप. को विद्यमानता को अग्नि कों विद्यमानता का लिंग 
समझते है । एक हो मारमा के प्रत्यक्ष न होनेःसे उसका लिंग नियत: 
नहीं हो सकता इसलिये आत्मा कि सत्ता को सिद्ध @ बाला कोई 
{लिग नहों जिससे अनुमान किया जावे प्रत्यक्ष और अनुमान प्रभाण से 
आत्मा को सिद्धि न होने से उसकी सत्ता का मातना ठोक नही हो 
समता । ; 

दूसरा पूर्व पक्ष--सामान्यतो दृष्टाचचाविशेष: ston 

अर्थ-यवि कहो कि प्रत्यक्ष. से व्याप्ति ने सिद्ध'होने पर संमान्य 

इष्ट से इचियों का आत्मा को उपस्थिति में होना (लग “हो जावेगा तो 
ब० We भा०-5. ... | ">! `> Se ae 
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उससे अनुमान हो ही नहीं सकता क्योंकि अनुमान प्रत्यक्ष से व्याप्ति का 
ज्ञान प्राप्त करके हुआ करता है।. जहां व्याप्ति रिद्ध ही न हो वहाँ 
अनुमान किस प्रकार हो सकता हैं क्योंकि इच्छा-ह व ओर सुख-दुःख 
आदि आठ द्रव्यों के सहारे नहों रहते, इससे अनुमान होता है कि ऐसा 
कहना भी ठोक नहीं क्योंकि इनसे आत्मा को सिद्धि नहीं होती किन्तु 
सन्देह है कि ये किसके सहारे होते है ? अर्थात्‌ ये मन के सहारे रहते हैं 
वा आत्मा फे,या किसी और के ! इससे यह निश्चयात्मक ज्ञान नहीं हो 
सकता कि इन्द्रियों से पृथक कोई आत्मा है। 
प्रद = जब अनुम।न ओर प्रत्यक्ष से नहीं जाना जाता'तो आत्मां 
को सत्ता में प्रमाण बया हैं जिससे लोगों ने आत्मा के.होने को माना 
हुआ हैं ? $ 
द तस्मादागमिकः । ct 


.. Basses सत्ता उपनिषद आदि सब शास्त्रों से ही सिद्ध 
होती है wat लोग आत्मा की सत्ता को मानते है उन्होंने शास्त्र हीं 
से इस बात को जाना.है। बहुत:जगह विखाया है कि ag आत्मा जानने 
योग्य है इसलिये उसको शास्त्रों से सुनो अर्थात उनके गुणों को जानकर 
भनन करो | जो गुण आत्मा के ana. वे हमारे शरीर में हो सकते 
है याशरीर से भिन्न कोई शक्ति है ? जब' निइचय हो जावे कि आत्मा 
से भिन्न है तब उसकी चित्त में धारणा 'करो। इस प्रकार के प्रमाणों 
से सिद्ध होता है। TR 05५ 


श्रहमिति शब्दस्य व्यतिरेकान्ता नसिकम्‌ nen. 


_ अर्य -पू्व के तीन सूत्रं में पव पक्षो के प्रइनों को रखकर अब 
सिद्धान्त (दशनकार) उसका उत्तर देते है आत्मा में केवलशास्त्र ही 
प्रमाण है अन्य कोई प्रमाण नहीं, यह ठोक नहीं है, walle “सें: हू”: « > 
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इस वाकय के अर्थों के सदभाव का ज्ञान होता है जिससे अनुमान होता 
है कि आत्मा है क्योंकि में हूं इस वाकय के कहने से “जिसके होने को 
स्वीकार किया जाता है वह अवश्य हैं और बह अपने आपको geet 
आदि: से पृथक समझता है। इमसे “में” शब्द से जिसका ज्ञान होता है 
चह तत्वों से भिन्न है' क्योंकि कभी यह विचार नहीं होता कि मे पृथ्वी 
हूं शा जल हूं अथवा अग्नि, वायु बा आकाश हूं ? या काल gat दिशा 
: 2 ५ Ve; ड 
प्रश्‍न-यह मान लिया जावे कि ज्ञान शरीर सें होता है: ? : wey 
.उत्तर-तो ऐसा प्रत्येक घरीर में हो -सकता है अर्थात zat के 
शरोर को भी में हूँ ऐसां मान सकते है' परन्तु . दूसरे के शरीर का , ro 
कहने से सम्पूर्ण कथन ही बिगड़ जावेगा क्योंकि यह a हमको दूसरे 
समुष्यों से पृथक्‌ करता है जिसकी वक्ता सर्वदा अपने ही लिये प्रयोग 
करता है । यदि: ““में” प्रत्येक शरीर के लिए. प्रयूक्त होगा तोः प्रथम 
मध्यम ओर उत्तम पुरुष को पहचान ही नहीं रहेगी | यादि प्रत्येक शरोर 
-अपने को “में” कह सकता है तो मेरे शरीर में पोड़ा होती है ag ज्ञांने 
„असत्य होगा परन्तु ऐसा प्रयोग प्रत्येक समय किया जोता है जिसमें 
किसी प्रकार का दोष भो नही होता, इसलिये अपने शरीर ' के लिये में 
का प्रयोग नही होता fing “मेरा” ऐसा प्रयोग - किया जाता: aad: 
जब कि ag शब्द आठ द्रव्पों की सत्ता को सूचित नही. करता; तो शेष 
जो नवां है उसके लिये ag शब्द कहा जाता है, इसलिये “में” के; कहने 
से आत्मा का अनुमान होता है। ट Med 
अन यह अनुमान सामान्यतो हृष्ट है! जिसमें दोष का होना 
(सम्भव है, इसलिये इससे आत्मा होना सिद्ध A होता ? . - > 
: ` उत्तरः-जबं कि सन को सयोग . से आत्मा का ज्ञान होतः हैं (ल 
कहता है aged "में दु:खी. ह" “इससे सुख-दुःख का अनुभब करने 
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बाला आत्मा प्रतीत होता है-:और यह ,कोई नियम नहीं को अनुमान 
मर शब्द से जानी हुई बात असत्य हो । | 
` प्रबन-क्षब्द और अनुमान से जो ज्ञान होता है बह मिथ्या ज्ञान 
को दूर करने के योग्य सहां होता, क्योंकि केवल शब्द के सुनने से किसी 
चस्तु का यथार्थ ज्ञान नहो होता, किन्तु सुनने के उपरान्त मतन करने 
की भावशयकता है, और मनन करने के लिए निदिध्यासन की आवझ्य- 
कता है जिससे उसका साक्षात्कार हो जावे | 

उत्तर-भ्रम होना तो, किसी दोष के कारण, प्रत्येक प्रमाण से जाने 
हुए पदार्थ में सम्भव है। प्रायः प्रत्यक्ष में भी किसी कारण से धोखा हो 
जाता हे । जबकि “में हूँ” इस बात का सदेव एक ज्ञान होता है, तो मेरे 
होने में कोई सन्देह नही रहता | अब पूव पक्षो कहता है 

यदि दृष्ट्मः ब्ृक्षमहं देवदत्तोऽहं यज्ञदत्त ॥१०॥ 

झर्थ-यंविःइस् प्रकार आत्मा का ज्ञोन हो जाता है कि मे देवदत्त हूँ 
या में यज्ञवत्त हूँ तो अनुमात्र अदि से उसके सिद्ध "करने के परिश्रम से 
बया लाभ, क्योंकि लंब इन्द्रियों से जान लिया कि यह देवदत्त हैं और 
ag यज्ञबत्त है; तो जिस प्रकार हाथी को चिधाड़ते हुए देखकर अनुमान 
wea कि आवश्यकता नही रहती, इसी प्रकार यहाँ भी अनुमान करने 
'की आवश्यकता ही कया है ? ` ` 

उत्तर--पक्षी उत्तर देता है : 

दृष्ट areata fat एक एव दृढत्वात्‌ प्रत्यक्षवत्‌ 
' प्रत्ययः ॥११॥ | 

अर्थ-इसी प्रकार परमात्मा को ATT लेने पर भी उसका निरंचय 
ज्ञान होने के लिये अनुमान को आवश्यकता है जिससे वह ज्ञान सन्देह से 
राहत और निश्चयात्मक हो जाबे। जिस प्रकार दूर से सरोबर को देख 
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` वेशेषिक दर्शन भाषानवाद .. 
® चतुर्थ meq : प्रथम श्राहिनक छ 
प्रहन=-नित्य “किसको कहते: हैं: -? ` 

'सदकारणान्नित्यम्‌ ॥१४ ` 


आर्थ--जो वस्तु विद्यमान हो परन्तु अपनो सत्ता फे लिये किसी 
Zar कारण की आबझ्यकता नं रखती हो बह नित्य है। aq शब्द 
के अर्थ है कि जो तीनों कालों में रहे ओर कारण को आवश्यकता ने 
रखे ag नित्य कहाता है। उसके विरुद्ध जो किसी काल में हो औरं 
किसी काल में न॑ हो, जो अपनी सत्ता के लियें कारण की आव्यकता 
रखता हो वह अनित्य है जो वस्तु उत्पत्ति रहित है वह नित्य है, 
और जो उत्पन्न हुई है बहे अनित्य है, इसलिये प्रत्येक वस्तु का जो 
कार्य है, उसका कारण नित्य होगा, salfe सम्पूर्ण अनित्य ' पदार्थं 
जिसकी भपेक्षा रखते होंगे, वह उनसे भिन्त होगा अर्थात्‌ मित्य “होगा, 
इसलिये सृष्टि के Satara कारण प्रकृति ओर निमित्त फारण सृष्टिः 
कर्ता को नित्य झानना चाहिये । | 

प्रन्‍न--एक कर्ता को ही नित्य मानना चाहिये दूसरे को नित्य 
सातने को आवश्यकता नहीं ? 

_ उत्तर-कारण के गुण के अनुसार ही कार्य में गुण होते हैं। | 
यदि एक ही नित्य पदार्थं माना जावे तो सम्पूर्णं सृष्टि उसके gut 
के समान गुण रखने वाली होनी चाहिये। जितने आभुषण सुवण 
के होंगे उन स्रबों में सुवणं के गुण पाये जावेगे इसी प्रकार ale 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


aon 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
१२६ 
एक कर्ता के अतिरिक्त उपादान कारण प्रकृति आदि को नित्यन 
माना जावे-तो. सम्पुर्ण . जगत्‌. में' परमेइवर के गुण पाये जाने चाहिये, 
कोई विरुद्ध गुण होना हो नहीं चाहिये, क्योंकि एक बस्तु में दो विरुद्ध 
- गुण रह नहीं सकते । परन्तु देखने से नितान्त, इसके विरुद्ध थाया जाता 
है, इसलिये कर्त्ता के अतिरिक्त प्रकृति आदिको भी नित्य मांना जावे 
यही ठोक है । 
प्रहन--अभाव मे भाव की “उत्पत्ति करना ही कर्ता का गुण है, 
ओर यदि कतृत्व है इसलिये कर्ता: बिना उपादान कारण प्रकृति के भी, 
संसार .को. उत्पन्न कर सकता है । 
... . - उत्तर--पदि अभाव से भाव को उत्पत्ति सम्भव . है, तो संसार 
में अभाव से भावोत्पत्ति का हृष्टान्तः मिलना चाहिये । ` द्वितीय, किसी 
रोग को चिकित्सा ही नहीं: होनी चाहिये, क्योंकि प्रत्येक रोग का 
कारण अभाव हो सर्ता है ।' जो रोग किसी कारण से उत्पन्न हो तव 
तो उसके बिरोधी.से उसकी चिकित्सा हो सकती है। जब कोई कारण 
ही नहीं तो चिकित्सा किस प्रकार होगी ? जब ' सारे रोगों का कारण 
झसाव ही है तो-उसकी चिकित्सा किससे की जावे? कारण से कायं 
को उत्पत्ति के तो सारे उदाहरण मिलते हैं परन्तु अभाव से भाव को 
उत्पत्ति का एक भी उदाहरण नहीं मिलता। इसलिये नित्य: पदार्थं 
प्रकृति से ही परमात्मा सारे कायं उत्पन्न करता हैः। 


तंस्य. काय TATA ॥२॥ 


—— 


अर्थ--कारण जो नित्य है उसका. लिग कार्य है। कार्य ही से 
कारण का अनुमान किया जाता- है, जंसे घड़े को देखकर उसके 
कारण पा्थिबं परमाणुओं 'का अनुमान होता हैं। यदि' मिटटी के 
'परम्रांणु पाथिव नहीं होते 'उनका कार्य ast कसे बन सकता है.? 
'इंसेलिये परमार्ण जों कि अनित्य द्रव्य के उपादान कारण हैं उनसे 
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भौर कार्य ये अवयवी और अवयव का सम्बन्ध होता है। ast अवयवौ 
है, और जिन पर"गणुओं से वह बना है वे उसके,अबयव gt इस Hana 
अवयवी के सम्बन्ध से यह भो पता चलतां है कि प्रत्येक कार्य के परमः 
णुओं की संख्या नियत है। छोटी वस्तु में थोड़े परमाण और बड़ी बस्तु 
में अधिक परमाणु होते हैं.। 

प्रदत्त प्रत्येक वस्तु में अनन्त परमाणु होते हैं, इसलिये. उनकी 
गिनती ओर अन्त नहीं हो सकता | . - 

उत्तर-ग्रदि प्रत्येक कार्य में अनन्त परमाणु मान लिए जावें-तो 
हिमालय पद्रंत और सरसों के दानों में कोई अन्तर नही रहेगा क्योंकि 
दोनों, ही अन्तत परमाणुओं का समुह है। इसलिये परमाणुओं,की संख्या 
अर्थात अन्त मानना पड़ेगा । .. 
5 ` प्रहन-परमाणुओं का होना, ही असम्भव है क्योंकि जब दो'परमाण 
आपस. में. मिलेगें तो lal एक दूसरे. में समा जायेगे या एक ओर से 
मिलेगें ? यदि एक ओर से मिलेगें तो विभाग होना, सिद्ध होगा, क्योंकि 


दोनों पाइ्वो में कुछ अन्तर न होगा ? यदि सारे के सारे एक दूसरे में 


समा जायेंगे तो यह होना असम्भव है !.. 5 . 
_ उत्तर-परमाणु दूसरे क्रे साथ एक ओर. से मिलते है परन्तु दो 
qa होने से विभाग सिद्ध नहो होता किन्तु बीच में आकाश होने से 
विभाग उत्पन्न होता है। परमाणुओं के geal में आकाश नहीं इसलिये 
आकाश सम्भव नहीं | 
प्रश्‍न - परमाणुओं का होना असम्भव है, क्योंकि परमाणओं से यदि 
एक रेखा बनाई जांवे और रेखा गणित के नियम . के अनुसार उसको 
बिभक्तं करना हो तो या तो विभाग असंभव होगा या साढ़े चार पर 
विभक्त होने से परमाण में विभाग होगा । 
उत्तर-सष्टि उत्पन्न होते का क्रम यह है कि प्रथम हो प्रथम 
घरमाणओं से TAH Fa हे ओर द्रयणुक त्रस्रेणुक आदि होते हुए 
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सृष्ट sara होती है । सीचे परमाणुओं से सृष्टि नहीं बनती, इसलिए 
विषम परमाणुओं से कोई रेखा बन ही नही. सकतीं, क्योंकि ag सृष्ट 
नियम के विरुद्ध है । रे 


कारराभात्रात्‌ कार्याभावः ॥३॥॥ 


अर्थ - फारण-के प्रभाव से कार्य का अभाव होता है, परन्तु यह 
नियम नहीं कि कार्य के अभाव से कारण का भी अभाव हो । यदि 
सृष्टि का कारण परमाण्‌.नहीं तो सृष्टि का उत्पन्न होना हों सम्भव नही 
क्योंकि उपादान कारण का नियमं संसार में देखा जाता है। यदि छायं 
कारण का नियम daz में न हो तो कोई 'भनुष्य किस प्रकार feat 
बस्तु कों लेकर कायं आरम्भ करे, इसलिये जो गुण कार्य में आते हैं 
लेले घड़े आदि में होते है fe यादि पीतल से चने तो पीतल के गुण, लोहे 
से बने तों लोहे के गुण ऑर मिट्टी a बने तो उसमें मिट्टी के गुण 
. अवश्य पाये HT । 

` प्रहन ~ कायं और कारण पते पदार्थ नित्य होते है, इंस लिये कारणं. 

क्वायं का सम्बन्ध हो नहीं होता। 


उत्तर--्रनित्य sta fasta: -प्रतिषेवभावः ।।४॥ 


अर्थ--जो यस्तु सावयव है बहु संयुक्त - होने के पुव न होने से ओर 
जिन पदार्थो' से बह संयुक्त हुई है उसको सत्ता के ब्रिना उसको सत्ता न 
, होने से नित्य नहीं किन्तु प्रत्येक बस्तु जो सावयव है अनित्य है। जो 
लोग सारी वस्तुओं को अनित्य कहते है यह ठोक नही है, क्योंकि 
अनित्य कहने से विशेष कर सावयव पदार्थों को -अनित्य बताया है। 
संबका अनित्य होना नही, इसलिये सावयव पदार्थं अनित्य और 
निरवंयव पदार्थ नित्य होता है। जगत्‌ के उँपादांन कारणं परमाण 
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श्रहमिति  मुख्ययोग्याभ्यां श ब्दबद्‌ - व्यतिरेकाव्यमि- 
चाराहिशेषसिद्ध नगिमिक: ॥१=ा 
अर्थ--“में हूं” ऐसा ज्ञान आतमा की सत्ता को: बतलाने वाला है 
शरीर का बतलाने- वाला नही, यह केबल ateat से सुना हुआ नहीं 
प्रत्युत अन से प्रत्यक्ष होता है जिससे वह अपने आपको सुषी-वा दुःखी 
मानता है जिस प्रकार व्यतिरेक. अर्थात्‌ cae: करने. से शब्द: षुण 
बिना किसी व्यभिचार के आकाश में सिद्ध हो चुक्रा है। इसीः प्रकार 
“में? इसा शब्द का प्रयोग भी व्यतिरेक से आत्मा के आश्रय सिद्ध 
होता है जबकि आठों द्रव्यों में इस. शब्द का प्रयोग हो हो नहीं सकता 
तो उसका कार्य शारीर में किस प्रकार हो सकता है? :इसलिये 
व्यभिचार दोष से रहित “मे” शब्द आत्मा के आश्रय व्यतिरेक से 
स्पष्ट सिद्ध हो जाता है। a 
प्रहत--प्रत्यक्ष सावयव और मतिमान्‌ पदार्थ का. हो सकता है, 
आत्मा निरवयव है रूप रहित है, इसलिये उसका प्रत्यक्ष हो हो नहीं 
. सकता । जब आत्मा का प्रत्यक्ष नही तो “मं”' इस शब्द का आश्रय 
शरीर को ही मानना चाहिये क्‍योंकि जसे "में मोटा हूं' में दुबला हूं,” 


गोरा हूं, काला हू, इस ज्ञान का आश्रय“उपचार से शरोर को जगह” 


आत्मा को मानते हो ऐसे ही “में” “सुखो -र दुःखी हूँ” को भो शरीर 
gt मानो । 


उत्तर--यह जो कुछ कहा गया कि. प्रत्यक्ष मृतिमान्‌ और सावयव. 


पदार्थ का होता है, ag नियम केवल बाह्य प्रत्यक्ष के लिये है मन के 
प्रत्यक्ष के लिये यह नियम नहीं है । मन निराकार और . निरवयव 


पदार्थ का भो अनुभव कर सकता है, जसें सुल दुःख कोई सावयव, 


और साकार वस्तु नहीं ? परन्तु उसका प्रत्यक्ष, सन. से ही होता हे ऐसे 
ही आत्मा का प्रत्यक्ष भौ मन से हो होता है। ; 
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` प्रश्न--सुख दुःख गुण हैं, उनका आश्रय होना चाहिये और 
आश्रय कोई प्रत्यक्ष से सिद्ध नहों होता, _ इसलिये उनका आश्रय शरीर 
ही समझना चाहिये, -जे ते .गमं -भोर..सुगर्धित ,ज्ञल में wal और सुगन्ध 
का कोई आश्रय न.देखकर उसको.जल में हो समझते हैं:) 


.. उत्तर--सुख दुःख आश्रय रहितःनहों किन्तु उंनंका आश्रय) सनः 
ओर आत्मा है, जसे पानां में गर्मी आश्रय'से रहित नहीं, किन्तु तेज जो' 
जल से सुक्ष्म है वह उसमें विद्यमान हे उस तेज के गुण vat को उपचार 
से पानो में मानते हैं। ऐसे ही शरीर में सुक्ष्म आत्मा विद्यमान है ओर 
उसके गुणों का उपचारं से वारोर में होना मानते हैं ॥ इसलिये ज्ञान 
का अधिकरण आत्मा है यह प्रत्यक्ष से प्रतीत होना हैं. आत्म। के. होने: 
को सिद्ध करके अब उसके एक- चा बहुत होने: का विचार करते हैं । 
पहिले पूव पक्ष बतलाते हैं कि आत्मा एक है । 


' सुखदः खंज्ञांननिष्पत्य विश्ञेषादेकात्म्यम्‌ ॥१६॥ 


.-अर्थ--सुख दुहा और ज्ञान का होता भिन्न-भिन्न इरीर में 
सामान्यतया पाया जाता है, और किसी प्रकार को विशेषता प्रतीत 
नही होती है, इससे सिद्ध होता है कि आत्मा एक ही है। जिस प्रकार . 
असंख्य घड़ों में रहने बाला पानो एक हो होता है, .क्योंकि उसमें पानो 
के गुण सामान्यतया पाये जाते हैँ, ऐसे ही असंख्य शरीरों में आत्मा. 
एक हो है क्योंकि आत्मा के गुण. सामान्यतया पाये जाते हैं । जसे 
आकाश काल ओर दिशा का लिंग विशेषता से रहित होने से उनको 
एक ही मानना पड़ता है, उनके मेद केवल उपाधि, से माने जाते है, , 

- ऐस ही आत्मा भो एक ही हे। उसके लिग सुरा ge भौर ज्ञान में 
भेद. उत्पन्न करने. बाली कोई विशेषता नहों पाईं जातो इस पूवं पक्ष 
का उत्तंर अनने सुत्र में वेते हैं :-. . . 
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व्यवस्थातो नाना ॥२०॥ है 


अर्थ सुख दुःख और ज्ञान को व्यवस्था करने से सिद्ध होता . 
है कि आत्मा अनेक है' यदि एक हो आत्मा होता तो कोई मनुष्य सुख. 


का ओर कोई दुःव का अनुभव नहीं करता।. कोई मूर्ख है कोई 


विद्वान्‌ हैं। इसी प्रकार की अवस्थाओं से ज्ञात होता हे कि आत्मा. 
अनेक. है । यदि किसी पात्र में लाल..रंग का .जल हो और किसो. में 
काला, तो उनको एक at कहते, इउलिये भिन्त-भिन्न अवस्थाए' एक , 


हीं समय में एक आत्मा को सम व नहीं | 


... प्रश्‍न -जिस भ्रकार एक ही शरीर की. लड़कपन,, युवावस्था और 
बुढ़ापा आदि भनेक अवस्थाएं होती है! और शरीर एक हो होता है. 


ऐसे ही एक आत्मा की भी अनेक अवस्थाये हो सकती है । . 


उत्तर शरीर जिस समय बालक होता है उस समय युवा नहीँ 


होता, भौर जब युवा होता है उस aaa वृद्ध नहीं होता, परन्तु Us 
a समय में कोई gat कोई दुःलली कोई मूर्छ. ओर . कोई विद्वानु पाये 
जाते हे, इसलिये यह अवस्थाओं का. परिणाम; नहीं अर्यात्‌ लौट-बदल 
शरीर की अवस्थाओं के समान नहीं, है।. अतः आत्मा को. अनेक ही. 
मानना पड़ेगा। oy le 5 5-१ ठ 
/ ` प्रशन--जिसः प्रकार ' अनेक घड़ों में एक? ही सू० का प्रतिविभ्ब 
पड़ता है, अब जो घड़ा चलता है. उसमें तो. सूर्य 'चलतां अतोत होला” 
है, और जों घड़ा;ठहरा हुआ है उसमें qa भी : ठहरा हुआ, ज्ञात होता! 
है; इसी प्रकार नाना अंन्तःकरणों के साथ आत्मा का सम्बन्ध है जो! 


अन्त:करश' दुःखी है उसका, आंत्मा:: दु:ख ` को अनुभव करता है,-ओर्‌: 


जो अन्तःकरण सुखी है उसका आत्मा सुखो प्रतीत होता. है, जो 
अन्तःकरणं निर्मल है उसका आत्मा ज्ञानी प्रतीतं हीतों है ओर जो 
अन्तःकरण मलिन है उसका आत्मां अज्ञानी प्रत्त होता है। 
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उत्तर--यदि सुखी दुःख और ज्ञान का आश्रय अन्तःकरण होता 
तो यह हेतु ठीक होता परन्तु अन्तःकरण साधन है ओर उसका भेद 
स्वयं है या उसका कोई कारण है? जिस प्रकार घड़े का चलना किसी 
दूसरे निमित्त से हो सकता है, बिना किसो' कारण के घड़ा नहीं चल 
सकता, इसी प्रकार अन्तःकरण बिना आत्मा के जड़ होने से कुछ कर 
ही नहीं सकता फिर उसंका अवस्था-भेद किस प्रकार मांना जा सकता 
है? जब उसमें अवस्था भेद नही तो आकाश में अवस्था भेद किस 
प्रकार हो सकता है ? दूसरे अन्तःकरणं और आत्मा में कितना अन्तर 
है । .जिसस अन्तःकरण पर आत्मा का प्रतिबिम्ब पड़ता है ? आत्मा 
अन्तःकरण के भीतर बाहर व्यांपक है इसलिये ag बिचार टीक नही । 
इससे आत्मा का अनेक होना ही मानना ठीक है। इसके लिये दूसरा 
प्रमाण भोर देते हे ड 


रास्त्रसामर्थ्याञ्च zen 


अर्थ वेद के उपदेश से भी आत्मा का अनेक होना सिद्ध होता 
है, जसे “ह्वा,सुपर्भा aga सखाया समान वृक्षं परिबस्व' जाते” । 
इत्यादि, इसी प्रकार के ओर बहुत से वाक्यों से सिद्ध, है. कि सुख दु:ख 
के भेद से आत्मा माना है। पहिला स्वाभाविक. सुख स्वरूप है और 
वूसरा नेमित्तिक ge दुःखः का 'ग्रहण करते वाला है अर्थात्‌ एक 
ब्रमात्मा और दूसरा जीवात्मा है। जहाँ -तक् पता. लगाया जावे तो” 
faz होता है: कि जोव व्रह्म st भेद है।' ब्रह्म स्वरूप से fag होने 
से-आत्मा कहाता। है, फिर. जीवों में दोः भेद हें एकबद्ध'' जीव gat 
gece जिनको.नवोन वेदान्तो 'जीव/और Geax बतलाते- है” 


वेशेषिक esta के भाषानुवाद का तृतीय अध्याय 
; समाप्त हुआ | 
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जगत्‌ को अनित्य बताया है वहाँ जगत्‌ से आशय उत्पन्न होने वाली 
चस्तु से है। नित्य परमाणु की अनित्य नहों ऊहः । 

पशन -बहुत से लोग तो सारे ही पदार्थों दो अनित्य मानते हैं ! 

अद्या nye 

अर्थ-जो लोग सारे पदार्थों को अनित्य मानते हैं वे परमाणओं को 
भी अनित्य मानते है और उनके अनित्य होरे में हेतु यह देते है कि 
TAT रूप, रस, गन्ध ओर स्पर्श वाले है । इसलिये अनित्य हैं । 
दूसरे परमाणु को कुछ न कुछ मुनि है, और प्रत्येक ओर से दूसरे 
परमाणुओं के साथ मिलाप होने से परमाणु के मध्य में आकाश होना 
सम्भव होने से और आकाश के होने से एन में दूसरा समा जाने रे 
परमाण सावयव है । इसका उत्तर कणाद जी देते है' fe यह अविद्यां 
है । वास्तव में परमाणु नित्य ही है। 

उत्तर--परमाणु के भीतर आक. है वा नहीं ? 

उत्तर-परमाणु के लिये भीतर दाहर का शब्द ही नहीं आ सकता, 
क्योंकि उस शब्द का अर्थ परमाणु है “जहां भीतर बाहर न हो । जहां 
भीतर बाहर होगा वह परमाणु ही नहीं होगा । और परमाणु के WaT: 
आकाश केसे हो सकता है, क्योंकि आकाश में परमाणु हैं । आक्षा 
कहते है पोल को जिस जगह परमाणु है वहाँ आकाश नही क्योंकि बह्‌ 
स्थान परमाण ने घेर लिया है । 

प्रन्‍्-यदि परमाणु के भीतर आकाश न माना जायेगा तो आकाश 
सर्वव्यापक नहीं रहेगा ? 

उत्तर-निरवयब परमाणु के भीतर न होने से आकाश को सर्चे- 
च्यापकता में अन्तर नहीं आ सकता, और आकाश जब fe qd में 
विद्यमान था जहाँ अब परमाणु है तो किस प्रकार कह सकते है कि 
आकाझ सवं व्यापक नहीं । इसलिये जितने हेतु परमाणुओं के अनित्य 
होने में दिये जाते है बह सब अविद्यां हैं (atc ९) 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Sam Foungigtpn nal and eGangotri 


saa— यदि परमाणु है तो उसका प्रत्यक्ष क्यों नहों होता ? 
उत्तर--महत्यनेकद्रव्यत्वाद्‌ रूपाञ्चोपलब्धिः ei 


अथं--प्रत्यक्ष उन वस्तुओं का होता है जिनका परिमाण महतु-बड़ा 
ही, साध्यम परिमाण वालो हों । क्योंकि न तों सबसे सूक्ष्म पदार्थ का 
प्रत्यक्ष होता है ज॑ंसे परमाणु और न सर्वव्यापक का प्रत्यक्ष होता है 
जसे आकाश ओर परमात्मा । इसके अतिरिक्त एक द्रव्य का भी प्रत्यक्ष 
नहीं होता न्तु सावयच का प्रत्यक्ष हो सकता है, परन्तु वायु सावयब 
और महान होने पर भी इष्डिगत नहों होती, इसलिये बतलाया कि 
जिसमें रूप विद्यमान हो उसको आंख देख सक्ती है। जब कि वायु में 
रूप नहीं इसलिये उसको आंख नहो देख सकती । परमाणु जब कि 
महत्‌ परिमाण वाला और सावयव नहों है, किन्तु एक द्रव्य निरवयव है 
मर प्रत्यक्ष अनेक द्रव्य वाले=सावयव का हो सकता हैं, इसलिये 
प्रत्येक प्रकार के गुण रखने वाले परमाणु को भी नहीं देख सकते । 


प्रशन-जो गुण कारण में होते हैं वहो कार्य में भी होते है wa 
कि परमाणुओं से बने हुये कार्य द्रव्यों में महत्व=बड़ापन पाया जाता है 
तो उस द्रव्य के कारण परमाणुओं में भी अवश्य होगा । इस प्रकार | 
जब परमाणुओं में बड़ापन है तो परमाणु का प्रत्यक्ष अवशय होना 
चाहिये । ” 


उत्तर-गुण तीन प्रकार के होते है-स्वाभाविक, नेमित्तक, और 
मपाधिक | स्वाभाविक गुण कारण से कार्य में आया करता हे। 
. नेमित्तिक gor यातो संयोग से उत्पन्न होते है! या किसी दूसरे सूक्ष्म 
द्रव्य से उसमें आ जाते है | जेते पानी में सरदी उसके कारण परमाणओं 
से आती है जो उसका स्वाभाविक गुण है, परन्तु गर्मी उसमें अग्नि का 
प्रवेश कर जने से है जो नेमित्तिक गुण हैं। जहां नीचे लाल रंग का 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Sa{naj Rogrdatign Chennai and eGangotri 


डाट लगा हो और ऊपर इवेत नगीना लगा हो, अहां पर लालो ओपा- 
धिक होती है जो कि लाल डाट के कारण प्रतीत होती है । अब विचार 
करना चाहिये कि बड़ापन संयोग से उत्पन्न हुआ है या बड़ापन 
नेमित्तिक गुण है, जो अनेक द्रव्पो के मिलने से उत्पन्न होता हैं, इसलिये 


परमाणु के एक द्रव्य होने से उसमें 'बड़ापन नही अतः परमाणु का 
प्रत्यक्ष भी नहीं हो सकता । 


सत्यपि द्रव्यत्वे महत्वे रूपसंस्काराभावाद्‌ वायोर-' 
नुपलब्धिः । ७। 


अर्थं यद्यपि बायु द्र्य 2, और अनेक परमाणु रूप द्रव्यों के संयोग 
से उत्पन्न होने बालो होने से बड़ापन भी उसमें विद्यमान है तो भी रूप 
का संस्कार न होने से वायु में रूप का ज्ञान नही होता | आचार्य ने 
जो रूप का संस्कार न होना लिछा है, gant आशय यह है कि स्थल 
के गुण सूक्ष्म में नहीं आते। रूप तेज का गुण है और बायु अग्नि से. 
सूक्ष्म है, इसलिये अग्नि का गुण रूप घातु में नहीं आं सकता, अर्थात्‌ 
चायु इस योग्य agi कि उसमें अग्नि क। गुण रूप आ सके क्योंकि यह 
उस वाय के स्थूल afta का है । 


प्रशन - इसमें क्या प्रमाण है कि वायु अग्नि से सूक्ष्म है? बद्धि से 
यह faa होता है कि अग्नि वायु से सुक्ष्म है । 


उत्तर -अग्नि में दो गुण रूप ste east पाये जाते है, और वाय ... 
में केवल स्पशे गुण ही पायां जाता है और रूप नहीं पाया जाता इससे 
स्पष्ट है कि ata सूक्ष्म है क्योंकि वाय का गुण स्पर्श तो अग्नि में भी 
पाया जाता है, परन्तु अग्नि का गुण रूप वायु में नहों पाया जाता । 
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तो उस ठोसपन को दूर. होने से ग्ध का गुण अवश्य ही प्रत्यक्ष 
होगा । | 
प्रश्‍न-यदि गुणों का प्रत्यक्ष होना अनेक weal के मिलने और 
"उनमें विशेषकर उस गुण'बाले परमाणु के होने की अवस्था में ही माना 
जावे तो गुरुत्ब (भारीपन) जो गुण है और जिस वस्तु में रूप रहता है 
उसमें गुरुत्व भी रहता है, गुरुत्व का प्रत्यक्ष न होने से इस नियम में 
ब्यभिचार प्रतीत होता है अर्थात्‌ किस गुण का प्रत्यक्ष होता है किसका 
नहीं ? 
तस्यामावादव्यमभिचारः ॥।१०॥ 
अ्थं-जिस हेतु से व्यभिचार दोष दिया गया अर्थात्‌ यह aaa a 
गया है कि जिस अनेक द्रव्यों फे मिले हुये पदार्थ में रूप रहता है, 
: उसमें गुरुत्व भी रहता है, इसलिगे गुरत्व का भी प्रत्यक्ष होना चाहिये 
: परन्तु एक ही अधिकरण में दो गुणों के रहने से यह आवश्यक नही fe 
दोनों का प्रत्यक्ष हो ग्रदि यह साबत्रिक नियम होता कि एक हा 
इन्द्रिय से एक अधिकरण में रहने बाले गुणों का प्रत्यक्ष हो जावे, उस 
अवस्था में व्यभिचार हो सकता था, परन्तु यह नियम ही नहो, 
* इसलिये व्यभिचार भो नहीं है । गुरुत्व और रूप को एक ही द्रव्य में 
रहता हुआ जानकर उनके प्रक्ष होने का विचार करना हो अविद्या है । 
प्रथम तो दोनों का अधिकरण हो एक नही, क्योंकि रूप तो अरिन-का 
गुण है और गुरुत्व पृथ्वी के आकर्षण से प्रतीत होता है। जब दोनों का 
AAS हो एक नहीं तो एक अधिकरण कहना afe को धोखा होने 
के कारण है । दूसरे एक अधिकरण में रहने वाले दो गुणों का एक 
इन्द्रिय से प्रत्यक्ष नहों होता । जैसे अग्नि में रूप ओर गरमी है । परन्तु 
आंख से रूप का ज्ञान होता है, परन्तु गरमी का ज्ञान नही होता है, 
क्योंकि आंख केवल रूप का ग्रहण करतो है, यदि गुरुत्व में रूप होता 
तो आंख उसका भो ग्रहण कर लेती, परन्तु नियम तो यह है कि गुण में 
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गुण हो नही' सकता । फिर गुरुत्व गुण में रूप गुण कंसे रह सकता है ? 
जब गुरुत्व में रूप नहीं तो उसको किस प्रकार देखते ? इसलिये 'इन 
बातों के न होने से व्यभिचार नहीं है। आशय यह है कि रूष, रस, 
गन्ध, स्प और शब्द इन्हीं का ज्ञान नियम से होता है। 


संख्या: परिमाणानि पृथक्त्वं संयोगविमागो परत्वा- 
परत्वे कमं च रूपिद्र व्यसप्रवायाच्चाक्षुपारि ॥११॥ 


अर्थ---संस्था और परिमाण, पृथकत्व, मिलना, अंलग होन 
परे होना, बरे होना ये सावयब पदार्थो में होने से आँख से देखने 
योग्य हैं। आशय यह है कि इन गुणों का आँख से प्रत्यक्ष हो सकता 
है, जंसे पाँच मनुष्य खड़े हैं तो उनको den का ज्ञान हमको आँख से 
होता है । किसी चीज से कोई छोरी है या बड़ी है, इस छोटाई-बड़ाई 
का ज्ञान भी आँख से हो जाता हे, यदि बहुत सी वस्तुओं से कोई 
बस्तु पृथक्‌ है तो उसकी पृथकूता को भो हम आँख से देख सकते है । 
कोई बस्तु जब कभी किसी वस्तु से मिलती है, या अलग होती है तो 
उसके मिलने या अलग होने को हम आँख से देख सकते है। यह 
इससे वरे है इसका ज्ञान भी आँख से हो जाता है परन्तु यह ध्यान 
रहे कि जो वरे परे देश के कारण होगा उनका ज्ञान आँख से हो 
सकेगा और जहाँ कालकृत होगा वहाँ पर आँख से ज्ञान नहीं होगा। 
इन सब गुणों ओर कमं का ज्ञान भी सक्रिय वस्तुओं को क्रिया करते 
हुये देखकर, आँख से हो जाता है। ata के अतिरिक्‍त इन बातों 
, का ज्ञान त्वचा से भी होता है। यद्यपि सूत्र में त्वचा शब्द नहीं, 
परन्तु wa से सिद्ध होता है कि पहिले पाँच गुण तो एक इन्द्रिव से 
अनुभ्व होने वाले थे और थे गुण दो इन्द्रियों अर्थात्‌ at ओर आँख 
से प्रतीत होते हैं । 
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प्रइन---क्या प्रत्येक बस्नु की संख्या आदि फा ज्ञान aia से 
जाता है ? या केवल रूप वाली बस्तु का ? 
ग्ररूपिष्वचाक्षपारि ।।१२।' 
अरय-संख्या आदि रूप बाले द्वव्यों में रहने की अबस्था में ही 
aia से प्रतीत होती है जब आत्मा आदि रूप रहित वस्तुओं बी 
संख्या आदि जानना चाहें तो वह आँख से नहीं जानी जायेंगी । आशय 
यह्‌ है कि जिस वस्तु में रूप है उसो संख्या और gaat आदि आँख 


से जानी जावेगी । जिनमें रूप नहीं है उनकी gear आँख ब त्वचा से 
नहीं जानो जाती । 


| प्ररन-क्या रूप रहित वस्तु को संख्या आदि का ज्ञान विसी 
प्रकार भी प्रत्यक्ष सं नहीं हो सकता ? 
उत्तर....सूत्रकार ने यह नहीं कहा कि प्रत्यक्ष नहीं होता किन्तु 
यह कह है क्रि ata और त्वचा से नहीं जाता जाता | 
एतेन गुरात्वे भावे च सर्वेन्द्रियं ज्ञानं व्याख्यातम्‌ ।।१३॥ 
अर्थ-रूप आदि पाँच गुणों का आँख आदि एक-एक इन्द्रिय से 
Wr होता है, और संख्या आदि का दो-दों इन्द्रियों से, ओर सुल 
“EA का भन से परन्तु भाव (होना) का ज्ञान प्रत्येक इन्द्रिय से हो जाता 
है, क्योंकि भाव ओर गुण का धमं सामान्य है और यह नियम है कि 
जिस द्रव्य के देखने का ज्ञान इन्द्रिय से हो सकता है उसकी जाति का 
भी ज्ञान हो सकता है इसलिये जिन इन्द्रियों से गुणों का ज्ञान हो 
सकता है उन्हीं इन्द्रियों से गुणों में रहने वालो जाति अर्थात गुणपन का 
भी ज्ञान हो सकता है, यह परिणाम. निकलता है। 


® चतुर्थ अध्याय का पहिला आह्निक समाप्त @ 
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शध्याथ चोथा, दूसरा श्राहिन्क 


द्रव्य और गुणों की परीक्षा करके पृथ्वी आदि कार्यो की जांच 
करते हैं--- 


aq पुनः पृथिव्यादिकाय्यं द्रव्यं त्रिचिधं शरीरेन्द्रिय- 
विषयसंज्ञकम्‌ ॥१॥ - 


अर्थ - पृथ्वी आदि के कार्य तीन प्रकार के होते हैं, एक शरीर, 
दूसरे इन्द्रिय और तीसरे विषय जो भोगे जाते हैं । 

प्रश्‍न शरीर किसे कहते है ? 

उत्तर- ata करने के लिये जीवात्मा को जो बतौर मकान 
के मिलता है वा जिसमें रहकर इन्द्रियों के विषयों के साथ जीवात्मा 
का सम्बन्ध होता है वह “शरीर है।यह शरीर तीन प्रकार का 
है एक कत्तव्य योनि जिसमें रहकर जीवात्मा [किसी पूर्व कमं का 
फल नहीं भोगता किन्तु ओग के लिये कमं करता है । दूसरे कर्तव्य 
और भोक्तव्य योनि, जिसमें रहकर Hate पहले कर्मो का पाय 
और पुण्य भोगता है और आगे के लिये कर्म छरता है । तीसरे 
भोक्तव्य योनि जिसमें रहरूर केवल पिछले wat को बुरी वासना वा 
बुरे संस्कारों को भुलाने के लिये उसके स्वतन्त्र न होने से केवल 
फल ही भोगता है, आगे के लिये स्वतन्त्रठा से कर्म नहीं करता। 
इन्द्रिय जो जीवात्मा के कम॑ करने और फल भोगने के लिये साधन 
हैं जिनसे कमं करता है और फल भोगता है। और विषय वह 
है'जो इन -इन्द्रियों से ` प्राप्त किये जाते है. जिसको जीवात्मा अपने 
अनुकल या प्रतिकल मानकर सुख दुःख का अनुभव करता है । आश्य 
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पह है कि पृथ्वी, जल, अग्नि और वायु के कार्य तीन प्रकार के 
होते है । 
प्रझन-एक तत्त्व अर्थात्‌ पृथ्वी आदि A शरीर की उत्पत्ति 
मानना ठीक नहीं चग्तु यह पश्चभूतों से बना हुआ है ? 


उत्तर--प्रत्यक्षा्रत्यक्षाणां संयोगस्यात्यक्षत्वात्‌ 


पञ्चात्मकं न विद्यते HRN 
अर्थ-शरीर आदि को पांचों भुतों का कार्य कहना ठीक नहीं, 
क्योंकि प्रत्यक्ष होने योग्य पृथ्वी और अग्नि का न प्रत्यक्ष, होने योग्य 
वायू और आकाश से मिल जाना प्रत्यक्ष मे सिद्ध नहीं होता । यदि 
पाँच भूतों से शरीर का बनना सिद्ध होतो वायु और आकाश से 
बना हुआ शरीर जो प्रत्यक्ष होने योग्य नहीं, पानी और अग्नि से 
मिलकर बनता है या तो बिलकुल प्रत्यक्ष न होता या कुछ प्रत्यक्ष 
होता या कुछ न होता । इसलिये पाँच भूतों से बना हुआ शरीर 
नहों । 
` प्रइन-तो कयो तीन wat से, जो प्रत्यक्ष होने योग्य हैं, यह 
शरीर बनता है अर्थात्‌ मिट्टी, जल और अग्नि से उत्पन्न हुआ है ? | 
गुरणान्तराप्रादुर्मावाञ्च न घ्यात्मकम्‌ an | 
. अर्थ-थदि मिट्टी, पानी और आग के मिलने से यह शरीर 
बनता, तो पानो कें गुण सरदी और बहना, अग्नि का गुण गर्मो ओर 
: प्रकांश इसमें पाया जाता, परन्तु ऐसा नहीं पाया जाता किन्तु आत्मा 
से शुन्य शरीर में गन्ध की अधिकता प्रतीत होने से- विदित. होता है कि 
यह शरीर पार्थिव है। 
इन-शरीर्‌ में गरमी और रूप केः होने से ,आग फा होना 
ओर सदी ओर संयोग के पाये जाने से जल का होना पाया 
जाता है.। : - 
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उत्तर-शरीर में गरमी नॅमित्तिक है, और प्राण वायू अर्थात्‌ 
अग्नि से मिली हुई वायू के उसमें रहने से प्रतीत होती है। ओर 
मुर्दा शरीर में गरसो नहीं पाई जाती' ऐसे ही ग्र्मो - और सरदो भी 
भोजन और जल के कारण जो खाया-पिया जाता है प्रतीत होती है 
वास्तव में शरीर atlas है उसका स्वभाविक गुण गन्ध है और शेष 
नमित्तिक हैं । यहाँ पर कणादजी का तात्पर्यं यह है कि समधाय सम्बन्ध 
से शरीर का कारण मिट्टी है । 


प्रशन-यदि यह झरीर पाँच भूत या तीन wal अर्थात्‌ 
मिट्टी, पानी ओर अग्नि आदि से नहों बना तो उसरें भोजन 
पचाने की शक्ति जो अग्ति है और रूप आदि उसमें क्यों पाये 
जाते हैं ? उन गुणों के होने से शरीर का पाँचभोतिक होना पाया 
जाता है ? 


उत्तर--अ्रण संयोगस्त्वप्रतिषिद्धः we 


अर्थ-पुर्व सूत्र में जो अग्नि, जल आदि पत्चमूतों से शरीर 
न बनने का खण्डन किया गया हैं अर्थात्‌ यह बतलाया गया है कि 
दूसरी जाति के परमाणु किसी वस्तु के समवाय कारण नहीं होते, 
परन्तु परमात्मा के नियम से पत्चभूतों के परमाणुओं के संयोग 
का निषेध नहीं किया गया था। इसलिये उनके data से भोजन 
आदि पचता है, और रूप आदि का होना भी बतलाया गया i 
परन्तु यदि कोई यह प्रदन करे कि शरीर का सबसे प्रथम उपादान 
कारण कौन सा है तो उसका उत्तर यह होगा कि अधिकतया मिट्टी 
से बना है, क्योंकि शरीर में उसके गुण अधिकता से पाये .जाते हैं। 
गन्ध मिट्टी का स्वाभाविक गुणं है। यह शरोर के नाश होने तक 
मृत शरीर में भी पाया जाता है, और भोजन का पचना आदि मृत 
शरीर में नहीं पाये जाते इसलिये शेष गुण नेमित्तिक' -और ET गुण 
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स्वाभाविक है । गन्ध के स्वाभाविक होने से शरीर का पाथिव होना 
सिद्ध है। 

अब शरीर के प्रकार वर्णन करते है- 

तत्र शरोर हितिधं.योन्तिजमवोनिजं Sys - 

अर्य-यहू शरीर दो प्रकार का" होता है-एक योनिज अर्यात्‌ 
माता-पिता के सम्बन्ध से उत्पन्न होने. वाला, दूसरा आयोनिज 
अर्थात्‌ विना माता-पिता के सम्बन्ध से होने वाला। अयोनिज शरोर 
सृष्टि के आदि में, बिना माता-पिता के, ऋषियों का होता है, 
जो मुक्ति से लोटे हुए होने के कारण किसी कर्म का फलभोग न 
होने से केवल नये कमं करने के लिए युवावस्था में होता है, इसको - 
कत्तव्य योनि अर्थात्‌ केवल भोग के लिये कमं करने योग्य शरीर 
कहते हैं । योनि अर्थात्‌ ताता-पित्ता के संयोग से उत्पन्न होने वाले 
aie दो प्रकार के होते है! | एक जरायुज अर्थात मनुष्य और 
पशु आदि जो जरायु पे उत्पन्न होते हैं, दूसरे अण्डज अर्थात्‌ अण्डे 
से उत्पन्न होमे वाले पक्षी और सूर्य आदि के शरीर । 

प्रन्‍न-अथोनिज शरीर का होना सम्भव नहीं प्रतीत होता 
क्योंकि यह सृष्टि नियम के विरुद्ध है ? ‘ 

उत्तर-अयोनिज शरीर बुद्धि के विरुद्ध नहीं क्योंकि पसीने से 
उत्पन्न होने बाले अब भी-बिना माता-पिता के उत्पन्न होते हैं। 
प्रत्येक वेदिक सिद्धान्त को सिद्ध करने के लिए परमात्मा ने सृष्ट में 
हृष्टान्त दिया हुमा है, इसलिए देव ऋषियों के उत्पत्ति को बिना 
माता-पिता के सिद्ध करने के लिए हष्टान्त की रीति पर स्वदेज अर्थात्‌ 
सेल से उत्पन्न होने वाले जन्तु बिद्यमान - हैं । 

प्रदन---बिना शरीर के उत्पन्न होने का - कारण कया है क्योंकि 
बिना कारण के कोई कायं नहीं हो सकता ? ३5 


“+ 
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अ्नियतदिग्देशपूर्वकत्वात्‌ ॥६॥ 

अथ-परमाणु देश और दिशा से बन्धे हुए नहों किन्तु प्रत्येक 
देश भोर दिशा में परमाणु विद्यामान हैं जो ईश्वर के नियम से 
चेष्टा पाकर मिल जाते हैं पहिले परमाणु दूसरे परमाणु से मिलर 
द्र यणुक बनते है। ओर cat प्रकार क्रम से मिले हुए शरीर बन 
जाते हें। इसमें उन जीदात्म ओं के af से लौटे हुए होते के 
fairer go के कारण से उनके aie बनने के लिए यह विशेष नियम 
है | क्योंकि प्रत्येष प्रकार के शरीर और उनमें जाने को नियम 
Slava की अदस्थाओं के अनुसार ही पृथक्‌-पृथक्‌ है । इसी 
प्रकार मुषत जीव को पुनः सृष्टि में आने के लिए ag विशेष नियम है । 

प्रन्‍न-परसाणु बिना क्रिया के मिल ही नहीं waa, क्योंकि 


संयोग की उत्पत्ति कर्म से है और-बिना सथोग के वल्लु उत्पन्न नहीं 
हो सकती । 


-घर्म-विशेषाच्च joi: 


अथं--सुष्टि के आरम्भ में परम/त्मा की दी हुई चेष्टा से 
ही परमाणुओं का संयोग 'होकर पृथ्बी ओर वृक्षादि सब वस्तु बनते 
है । इसलिए परमात्मा को दो हुई क्रिया से ही नियम के अनुसार 
परमाणु मिलकर देव ऋषियों के शरीरों को उत्पन्न करते हैं । हसी 
नियम के अनुसार मच्छर आदि छोटे-छोटे जन्तुओं के शरीर भी 
बिना माता-पिता के उस चेष्टा और नियम से उत्पन्न होते है जिस 
प्रकार स्वदेज अब भो बिना माता-पिता के उत्पन्न होते है । इसलिए 
कोई आक्षेप नहीं । 


समाख्याभावाच्च ॥८॥ 


अर्थ - ब्राह्मण आदि के श्र तियों, शास्त्रों और स्मृतियों में 
विना माता-पिता के उत्पन्न, हुए ऋषियों के नाम% पाये जाते है, 
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और afte-fraa के अनुसार कारागार ( जेलखाना )- के बनाने 

वाले स्वतन्त्र ही होते है ओर उसमें रहके के लिए परतन्त्र जाते 

है । इसी प्रकार सध्टि के क्रम को आरम्भ करने के लिए जिसमें 

पुर्व सृष्टि ते कमं फल भोगने वाले जीव आकर जन्म लें उनके ae 
केसाचे बनाने के लिए विना कमं के फल भोगने वाली सृष्टि के होने 

का अनुमान होता है ' यह दो प्रमाण अयोनिज शरीरों के area मिलते 

हैं। इस पर ओर युक्ति देते हैं :- 

संज्ञाया श्रना दित्वात्‌+ ten 


अर्थ -गौणिक नाम जो गुण के कारण से रक्खे जाते है ओर 
प्रत्येक सृष्टि में एक से होते है, wa अग्नि आदि जिसको संस्कृत 
में योगिक कहा गया है. । इसलिये थे नाम अनादि है क्योंकि 
यदि नये-नये नाम उत्पन्न होते तो sew सृष्टि में भिन्न-भिन्न 
होते परन्तु. वेद से ज्ञात होता है कि जिस प्रकार सूर्य चन्द्र आदि 
परमात्मा ने इस संसार से पहिले at में waa वे ही इस सगं 
अर्थात्‌ संसार में रयखे । एसे ही उससे पहिले इन नामों के अनादि 
होने से ज्ञात होता है कि अय्रोनिज मनुष्य भी होते हैँ, जिनके 
माँ बाप के न होने से उनके रूढ़ि नाम at हो नहीं सकते उन्हें योगिक 
नामों से अर्थात अग्नि, am, आदित्य, अंगिरा, ब्रह्मा और मनु 
भादि से पुक्रारते है । इसलिए वेदों में जिन यौगिक नामों का 
उल्लेख है चे प्रत्येक सृष्टि में एक से होते हैँ, और अयोनिज 
लोगों के वही नाम जो पुवं at के अयोनिज लोगों के थे, रक्खे 
जते हैं । 
सन्त्ययोनिजाः ॥१०॥ 
अ्थ-उपयु क्तयृक्ति और प्रमाण से सिद्ध gata कि विना 


, ॐ स्वयंभू आवि | +भादित्वात्‌ इति पाठः 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya ame 5, Chennai and eGangotri 
योनि अर्थात्‌ बिना माता-पिता के उत्पन्न होने वाले देव ऋषियों के 
शरीर होते हैं। उनके नाम वेद के अनुसार प्रत्येक सृष्टि के आरम्भ 
में योगिक अर्थात्‌ अग्नि, वायु, आदित्य, अगिरा, मनु और ब्रह्मा आदि 
एक से रक्खे जाते है । 


वेर्दालगाच्च Uren 


अर्थ---बेद के प्रमाण से भी ब्रह्म देव ऋषि आदि की उत्पत्ति 
लिखी है, जिनका बनाने वाला ईइवर है। जंसे यडुचेद अध्याय ३१ 
में अर्थात्‌ पुरुष सुक्त में दिखलाया है कि उससे देव ऋषि आदि उत्पन्न 
हुये जिस प्रकार योनिज और अयोनिज दो प्रकार के शरोर होते है 
और बे पाथिव होते है ऐसे शेष वायु आदि से बने हुये शरीर नहीं 
हें ते किन्तु वे संब अयोनि ही होते है, क्शोंडि पिता के दीं और 
माता के रज से मिलकर जो शरीर बतता है वह शरोर योनिज 
हलाता है, परन्तु रज और बीर्य दोनों पाथिव होते है इसलिये इनसे 
बना हुआ शरोर पांथिब हीं होगा, यह citar के ' नियम से नियत 
बात है और इन्द्रिय पृथिवी के गन्ध को प्रत्यक्ष हरने वाली afer 
है। ऐसे ही जल को इन्द्रिय रसना, अग्नि की आँख और वायु की 
त्वचा है। आकाश का कान है जो अपने-अपने भूत के गुण, गन्ध, 
'रस, रूप, स्पर्श भौर शाब्द का प्रत्यक्ष करते है ओर मिट्टी से उत्पन्न 
हुये विषय घट आदि और पहाड़ और स्याबर अर्थात्‌ दृक्ष फल और 
घास आदि है । 


चोथे ग्रध्याय का दुसरा श्राहन्क समाप्त । 
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अध्याय ५ : श्राहिन्क १ 


द्रव्य और गुण की परीक्षा करके, इस पाँचवें अध्याय में 
कर्म की परीक्षा आरम्भ करते हैं और उसमें प्रयत्न से उत्पन्न 
होने वाले saan और बिना प्रयत्न saan के पुष्य के 
कारण जो कर्म हैं और जो कर्म पाप का कारण है, और जो 
पाप पुण्य दोनों से पृथक उदासीन कर्म हैं, उन सबका पहिले 
आह्िक में वर्णन होगा । | 


'्ात्मसंयोगप्रयत्तास्यां हस्ते कसे ।;१॥ 


अर्थ-आत्मा के संयोग और प्रयत्न से हाथ में कमं होता है। 
आशय मह है कि हाथ जो कुछ कसं करता है FAT कारण आत्मा 
का संयोग और प्रयत्न है । क्योंकि यदि आत्मा का सथोग हो कर्म का 
कारण माना जावे तो आत्मा के शरीर में ब्यापक होने मे उसका 
प्रतिक्षण हाथ से संग्रोग बना रहता है और जिस अंग के साथ आत्मा 
का सम्बन्ध न हो उसका जीवित रहना ही सम्भव नहीं इसलिये प्रत्येक 
जीवित अंग से उसका आत्मा का सम्बन्ध होने से उसमें चेष्टा होनी 
चाहिये, इस दोष को दूर करने के लिये ऋषि ने बतलाया कि जब 
प्रयत्न अर्थात्‌ इच्छा शक्ति का भी हाथ के साय सम्बन्ध हो अर्यात्‌ 
आत्मा हाथ को चेष्टा देने की इच्छा रखता है तब हाथ में कमं होता 
है। इस कमं का समवाधि कारण हाथ है और असमवायि कारण 
इच्छा शक्ति वाले आत्मा का संयोग है और इच्छा शक्ति निमित्त 
कारण अर्थात कर्त्ता है और इस समुह का नाम चेष्टा अर्थात कमं 
करना है। 
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प्रशन---समवायि कारण किसको कहते है ? i ee 

उत्तर---अवयदों का जो संयोग है, जिससे काय. बना हैं,. जिसके 
बिना कार्य रह ही नहीं सकता अर्थात्‌ अबयवों के: संयोग को समवामि 
कारण Rat है ? 

प्रशन---असमवायिकारण किसको कहते हैँ? 

उत्तर---जिन अवयवों के संयोग से वस्तु बनतो है वे अवंमब उस 
वस्तु के असमवायिकारण होते है । 

प्रझन---निमित्त कारण किसको कहते हैं ? 

उत्तर~-संयोग का कराने वाला और संयोग के लिये जिन 
साधनों. को आवश्यकता पड़ती है, वे सब:निमित्त कारण कहलाते है ।- 

तथा हस्तसंयोगाच्चः मुसले कर्म ॥२॥ 

अर्थ--जिस प्रकार आत्मा के संयोग और प्रयत्न से हाथ: में 
क्रिया होती है, उसी प्रकार हाथ के -संघोग से. Hae में. धान कटने 
वाले मूसलं में, धान कूटते समय होती है । महेषि कणाद जी ८ ने सूत्र में 
‘a’ से बतला दिया है कि गिरने: में भारी होना भो कारण हैं अर्थात 
जब मूसल नीचे की ओर से ऊपर को .जाता है तो उसमें..आत्मा के 
प्रयत्नः से हाथ में क्रिया और हाथ के संयोग से मूसल में क्रिया: होती है, 
परन्तु नीचे जाते समय भारो होने के कारण ag गिर sar Ft” बहाँ 
भारी होना भी. गिरने का कारण हे।, आशय यह है कि ऊपर चलने 
में प्रयत्न से कमं होता है, और नीचे: पृथ्वी के आकर्षण से गुरुत्वः के 
कारण गिर सकता है। उसमें प्रयत्त की विशेष आवश्यकता. नहीं । 
जैसे एक गेंद को आकाश की ओर फेंका जावे तो उससे दो क्रियाएं 
ait एक तो गेंद. का ऊपर की ओर जाना और दूसरा नीचे की 
ओर गिरना । इन दोनों में sae की ओर जाना, तो आत्मा के 
प्रयत्न. और हाथ के संयोग से हुआ है. और नीचे की ओर आना सारी 


(१०१७) 
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होने के कारण है । इस स्थल पर मूसल और गेंद समवायि कारण 
है मौर प्रयत्न से क्रिया करके जो हाथ का मूसल से संयोग माना है 
वह असप्रवायि कारण है । आत्मा का प्रयत्न और भारी हाथ निमित्त 
कारण है । 


ग्रमिघातजे मुसलादो safer व्यतिरेकादू कारण 
हस्तसंयोग: ॥३।। 


अर्थ---जब मूसल नीचे गिरता है, यद्य वि उस समय हाथ का भी 
संयोग होता है, परन्तु गिरने में भारी होने के अतिरिक्त जिससे पृथ्वी 
को आकर्षण शक्ति नोचे गिराती है, हाय. का सम्बन्ध उसका कारण 
नहीं होता है, क्योंकि गिरते समय आत्मा के प्रयत्न की आवइयकता 
नहीं । उसरी बुक्ति यह है कि चाहे हाथ का संयोग हो या न हो, वह 
अवइय गिरेगा, जब हाथ के बिना उसका गिरना आवश्यक है, क्योंकि 
यदि गिरते समय प्रयत्न होता तो वह उसको नीचे गिरने से रोकता 
a कि गिराता क्योंकि प्रयत्न का प्राकृतिक शक्ति के विरुद्ध ही प्रयोग 
feat जाता है या प्राकृतिक आकर्षण को अपने बल से चलाने में उस . 
का प्रयोग होता है। इससे यह भी परिणाम निकलता है कि मनुष्य को 
उन्नति करने में यत्न करने को आवशयकता है और यदि उन्नति का यत्न 
न किया जावे तो अवनति स्वयं ही हो जाती है, क्योंकि जिस प्रकार भारी 
वस्तुओं को आकर्षण शक्ति से पृथ्वी अपनी ओर प्रत्येक समय खींचतो है 
उसे गिराने की कोई आवइयकता नहीं इसी प्रकार विषयों की आकर्षण 
शक्ति इन्द्रियों को वराबर अपनी ओर खींचतो है, यदि आत्मा इन्द्रियों को 
बिषयों से रोकने का काम न करे तो वह बलात्‌ आत्मा को बिषयों को 
ओर ले जायेगी । जिस प्रकार भारी वस्तु में gees पृथ्वी की. आकर्षण 
क्ति से है, इसलिये बहु वस्तुभों को अपने कारण पृथ्बी की ओर ले 
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जाता है इसी प्रकार इन्द्रियां और मन पञ्चभूतों से उत्पन्न होते हैं और 
ag प्रत्येक वस्तु को भौतिक विषयों को ओर लेजाते है, इसलिये जो लोग 
ऐसा मानते हैँ कि यदि हम बुरा कास न करे तो हमको सम्ध्या अग्नि 
होत्र आदि शुभ कमं करने की क्या आवश्यकता है, वे बड़ी भारी भल 
करते हैं क्योंकि बुराई उनको अवस्थ अपनी ओर cia लेगी । 


तथात्मसंयोगो SAGA ॥४॥ 


अर्थ---जब मूसल के नीचे गिरते समय हाथ भी मीचे को ओर गिरता है 
उसमें भी आत्मा के संयोग की कोई आवश्यकता नहीं है अर्थात हाथ की 
उस क्रिया का आत्मा का प्रयत्न कारण नहीं किन्तु नोचे गिरने वाले 
सुसल का संयोग ही उस कर्म का कारण है । आशय यह है कि गिरने 
के कर्म में आत्मा के प्रयत्न की आबद्यकता नहीं । या यह समझो कि 
जब आत्मा अपने प्रयत्न से काम करता है तो उन्नति होती है, यदि मन 
आदि के पीछे लग जाता है तो अवनति होतो है । 


भ्रभिघातान्मुसलसंयोगाद्धस्ते कमं yy 


अर्थ-जंसे मुसल के गिरने से उसके मुह पर लगा हुआ लोहा 
गिरता है ऐसे ही मुसल से लगा हुआ हाथ भी उसके साथ हो नोचे को 
गिरता है । इस सूत्र में अभिघात आब्द से वह संस्कार अभिप्रत हैं जो 
गिरने से उत्पन्न होता si उपचार से अभि wer कहा .गया है। 
आशय यह है कि मुसल की अति शीघ्र गति से जो गिरने में उत्पन्न 
होती है मुसल में एक तम .का संस्कार उत्पन्न होता है और. उस 
संस्कार के कारण हाथ और मुसल के संयोग से जो समवायि कारण. है ' 
हाथ में नीचे गिरना है ag गिरना आत्मा को सांकल्पिक क्रिया से नहीं 
होता, आश्य यह है कि उस गिरने का कारण हाथ ,और मुसल का 
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` मिलता है आत्मा की सांकल्पिक क्रिया उसका समवाय-कारण नहीं 
क्योंकि मुसल के गिरने के साथ हाथ का नीचे जाना आत्मा के संकल्प से 
qua है ? 


* जबकि सारे शरीर या उसके किसी अग में क्रिया होती है वह 
सब आत्मा के प्रयत्न से होती है तो ऐसे समथों पर ऐसा क्यों नहीं कि 
आत्मा का बिना प्रयत्न के ही मूसल के साथ.नीचे चला जाना स्वीकार 
करते हो और हाथ के साथ सारे शरोर में भी क्रिया होतो है ? 


उत्तर--प्रात्मकर्म हस्तसंयोगाच्च ॥६॥ ` 


अर्थ यहाँ आत्मा आब्द से तात्पर्य सारे शरीर से है, उपचार से 

शरोर को आत्मा लिखा है कि सारे शरीर में जो feat होती है उस 
समय ag हाथ के संयोग. से होतो है। आशय यह है कि: मुसल तो: 
भारो होने से पृथ्वी की आकर्षण afer से नीचे. को गिरता है और 
उस मुसल के साथ लगा हुआ होने से .हाथ में भी वह हरकत आ जाती 
है, सेते कि इज्जन के साथ लगी हुई होने से तमाम गाड़ियां क्रिया 
करतो हैं और हाथ के संयोग में सारे शरीर में क्रिया होती है। जिस 
प्रकार एक इज्जन के संयोग से दूसरी गाड़ी चलती है, और दूसरी गाड़ी 
के संयोग से तींसरी गाड़ी चलती है ऐसे हो सारी को सारी चलतो हैं।; 
£ यद्यपि चलाने बालो शक्ति जो भाप है उसका सम्वन्ध केबल इज्जन से. 
है परन्तु क्रिया संयोग से सारी गाड़ियों से होती हे। इसी प्रकार पथ्बी. 
का आकर्षण केबल मूसल पर होता है लेकिन संयोग से हाथ और सारा. 
शरीर क्रिया करता है । मौर यह भी तात्प है कि आत्मा सें जो क्रिया 
होती है वह शरीर के सम्बन्ध से होती है क्योंकि वह किसी कःरण 
द्वारा ही क्रिया करने वाला है ! बिना कारणों के अर्थात बिना शरीर 
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के ag feat कर भी नहीं सकता । अब उन. क्रियाओं का वर्णन करते 
हैं कि जिसमें किसी प्रकार के प्रयत्न की अपेक्षा नहीं यद्यपि मुसल आदि 
के गिरने की क्रिया भी प्रयत्न की अपेक्षा नहीं रखती परन्तु जब तक 
प्रयत्न से मुसल ऊपर न जाये तब तक गिर नहीं सकता | 
संयोगाभावे गुरुत्वान्‌. पतनम्‌ ॥७॥ 
संयोग इस शब्द से सारी रुकावटों से तात्पर्यं है अर्थात रुकावट 
के न होने से भारी होने के कारण वस्तु ऊपर से नीचे गिरती है । जब 
तक रुकावट हो तबतक नहीं गिरती यहाँ गिरने में एक रुकावट तो 
संयोग हो है। भारी वस्तु किसी वृक्ष आदि में बन्धी होने से नहीं 
गिरती, उसके न गिरने में वही संयोग ही कारण है । 
प्रन-जो पक्षो अन्तरिक्ष में उइते हैं उनमें न तो किसी से 
संयोग होता है, ओर वे भारी भी होते हैं, वे क्‍यों नहों गिरते ! 
उत्तर--थहाँ पर प्रयत्न, जो नोचे गिरने से पृथक्‌ रहने के लिये 
पक्षो करते हैं बह गिरने से रोकता Fi दूसरे ag अपने परों को 
BAHT अपने शरीर को इस प्रकार बना लेता है कि उसका बोझ नीचे 
को वाय से कम हो जाता है इसलिए वायु में बिचरते हैं, इसी प्रकार 
बहुत-सी रुकाबर्टे गिरने से रोकने वाली है, जिसको .महषि कणाद जी 
ने संयोग शब्द से दिखाया है। जब ये रुकावट न हों तब भारी वस्तु 
"नीचे ' गिरती है। जिन वस्तुओं में गुरुत्व नहों अर्थात्‌ जिन पर पृथ्वी 
की आकर्षण शक्ति का प्रभाव नहीं है, वे नहों गिरतीं, लिस . प्रकार 
अरिनि की शिखा सदेब ऊपर को उठती है । 
प्रशन -यदि बोझ (गुरुत्व के कारण ही गिरना माना जावे तो 
गेंद ऊपर क्यों जाती है, ओर घूमती हुई नोचे को क्यों आती है ? 
उत्तर--नोदमविशेषामावान्नोध्वं न तिर्यग्गसनम्‌ ।८॥ ` 
अथ - विशेष भाव से प्रयत्म के न होने से अपर नीचे नहीं जाता 
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- अर्यात्‌ जबतक क्रिया उत्पन्त करने वाले की क्रिया रहती है तब तक 
गेंद ऊपर चली जाती है, और जहां ag क्रिया समाप्त होती है बहां से 
लुड़कती हुई नोचे गिरती है। परन्तु वृक्ष से जो फल गिरता है, 
और पक्षी जो ऊपर से थककर गिरता है और तीर जो 
कमान से चलकर किसी दूसरे स्थान पर गिरता है उन में विशेष 
प्रयत्न का संयोग न होने से ऊपर चलना और नीचे गिरना नहीं होता । 
नहाँ-जहां विशेष प्रयत्न से सम्बन्ध होगा वहां वस्तु लुढ़कती हुई चलेगी, 
जहां पृथ्वी के आकर्षण से भारी होने के कारण गिरेगो बहां सीधी 
गिरेगी, इसका यही तात्पर्यं है | 

प्रदन-~वह fase प्रकार की क्रिया, जिससे इस प्रकार का कर्म 
होता है किस प्रकार उत्पन्न होती है ? 
उत्तर--प्रयत्तविशेषान्तोदनविशेषः ॥६॥ 
अर्थ---बह विशेष क्रिया आत्मा के प्रयत्न ते होती है अर्थात 
जीवात्मा मन को प्रेरणा करता है और मन इन्द्रियों को wha करता 
है । उस प्रेरणा से क्रिया उत्पन्न होकर उस कमं का कारण होती है। 
जो ऊपर जाती हुई गेंद गिरतो है । 
प्रइन--बहुत चीजे थोड़ी दूर जाकर ऊपर रह जानी और बहुत 
घोजें अधिक ऊ ची जाती हैं ? 
उत्तर--नोदनविशेषादुदमनविशेणः von 
अर्थ---जो आत्मा के प्रयत्न से. व्शिष क्रिया उत्पन्न होती है. 
जिससे प्रोरित हुई गेंद ऊपर जा रही है यदि ag अधिक वेग वाली हो 
तो उस चीज से दूर तक ऊ ची चली जाती हैं। यदि ag क्रिया न्यून 
हैं तो चीज कम ऊंची जाती है। अधिक वा न्यून वेग वस्तु के भारी 
मौर हल्का होने पर निर्भर है, और क्रिया को न्यूनाधिकता से सम्बन्ध 
रखती है। हल्की चीज अधिक क्रिया से बहुत ऊंची जावेगी, उसी 
क्रिया से भारी चीज केम ऊ'ची जावेगी । जो घोज बहुत ही हलकी 
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हो वह ऊ चो कठिनता से जावेगी अब इस अवस्था को दिखाते हैं कि जब 
प्रयत्न होता है और उससे पाप-पुण्य नहीं होता क्योंकि पाप-पुण्य आत्मा 
के प्रयत्न से ही किये जाते हैं, परन्तु मदि आत्मा संस्कार के वश में क्रिया 
उत्पन्न करे और उसमें प्रयत्न हो तो ag क्रिया यद्यपि आत्मा को 
उत्पन्न की हुई है परन्तु पाप-पुण्य का कारण नहो होती.। उसका 
हृष्टान्त देते हैं :- 


हस्तकर्मणा दारककमं व्याख्यातम्‌ ॥१२॥ 


अर्थ-ऊखल में सूसल गिरने से जो हाथ में क्रिया होतो हैं, 
क्योंकि ag संस्कार के कारण होतो है, इसलिये बह पाप-पुण्य का 
कारण नहीं होती । उसका उदाहरण यह है, कि यद्यपि बालक के हाथ- 
पाँव आत्मा की शक्ति से कार्य करते हैं परन्तु उसके चित्त में कोई 
इच्छा इस प्रकार को नही जिससे किसी को हानि-लाभ पहुचाने का 
विचार हो, इसलिये उसके क्रिया कर्मों को पाप-पुण्य के कारण नहीं 
जानना चाहिये । इसो प्रकार वे क्रियायें जो हस्तादि से होती हैं, पाप- 
पुण्य का कारण नहीं होती । आशय यह है, कि प्रयत्न भी दो प्रकार 
का होता है, एक वह जिसमें दूसरों को हानि-लाभ पहुंचाने का बिचार 
हो, बह पाप-पुण्य का कारण होता है दूसरे जिसमें हानि-लाभ पहु चाने 
का विचार न हो स्वभाव के अनुसार चेष्टा होतो हो, जसे छोटे से 
बालक का हाथ-पांव चलाना,” तो वह पाप-पुण्य का कारण नहीँ 
होगी । 


तथा दग्धस्य विस्फोटने ॥१२॥ 


अर्थ-इसी प्रकार छः प्रकार के दोषों से जला हुआ (दग्ध) 
जो आततायी है, sae मारने में भी ate नहीं है। आशय यह 
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है; कि जहाँ दुंसरों' की रक्षा'के बिचार से किसी अन्यायी को मारा 
जांचे तो उस अवस्था में कर्म होगा, यद्यपि वह प्रयत्न बिशेष से होता 
है तो भी हानि पहुचाने के बिचार न होने से पुण्य-पाप का कारण 
नहीं होगा । अंपनी आत्मा की रक्षा के लिये भी यदि किसी ऐसे 
agen को मांरा'जावे, जिंसके बिना मारे अपनो जान न बचे उसका 
भी पाप नहीं ! ऐसे बिना दूसरे को हानि पहुंचाने के विचार जो 
कर्म होते हैं वे पाप-पुण्य का कारण नहीं हो सकते, यदि दग्ध का 
आशय ज्ञान afta से दग्ध, जीवन मुक्त लिया जावे, तो भी उसके जो 
कर्म है वे पूब' जन्म के कर्मो के अनुसार देबी नियमानुसार होने के 
कारण भी पाप-पुण्य का कारण नहीं होते । 


प्रहन--जिन छः दोषों से आततायी होता है वे छः दोष कोन- 
कोन से हैं ? 

.. उत्तर-किसी के घर में आग लगाने वाला, दूसरे को विष देने 
बाला, हथियारों से मारने वाला, डाक धन छीनने वाला, खेत छीनने 
बाला ओर स्त्री को छींनने वाला ये छः आततायो हैं। इनको मारना 
राजा को उचित है और किसी समय पर अपनी रक्षा के लिये दुसरे 
को मारने वाला भो पापी नहीं -। 


` प्रश्‍न=-बिना प्रयत्न विशेष के कमं किस प्रकार हो सकता है ? 


उत्तर--यत्नाभावे प्रसुप्तस्य चलनम्‌ ॥१३॥ 


अथं--सोये हुये मनुष्य के शरीर में जो क्रिया होती है बह प्राण 
बायु के कारण होती है भोर जोवात्मा का कर्म नहीं होता। इसी 
प्रकार उन्मत्त मनुष्य जो जीवित रहने पर भी ज्ञान के बिना ही हाथ 
पाँव को हिलांता है, बिना प्रयत्न विशेष के करता है। आशय यह 
है कि इस प्रकार को क्रिया प्राण वायु के कारण समझनी चाहिये । 
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इससे प्रयत्न बिशेष का बिचार करना ठीक Wat इस सम्बन्ध. में 
और भी उदाहरण देते है । 


TM BA बायुसंयोगात्‌ ` ॥१४॥ | 

अरथ--घास और फल आदि के बृक्ष और सारे वनस्पति या 
ais आदि जो क्रिया करते हैं ag क्रिया भी वाय॒ के कारण होती है 
उसमें भी प्रयत्त का कोई सम्बन्ध नही होता । आशय यह है. कि 
जिस बस्तु में करना, न करना और उलटा करना पाया जाबे वहाँ 
तो समझना चाहिये कि जीवात्मा के कारण प्रयत्न बिशेष काम कर 
रहा है जहाँ उसके विरुद्ध हो वहाँ अग्नि जल वायु आदि के कारण, 
जो परमात्मा के नियम से क्रिया होती है; उसी के कारण समझना 
चाहिये । 

प्रइन--प्रकृति में क्रिया स्वाभाविक है वा नेमित्तिक। नेमित्तिक है 
तो उसका कारण क्या है ? 

उत्तर--प्रकृति में क्रिया स्वाभाविक नहो, किन्छु नेमित्तिक् है। 
जो कि परमात्मा के नियम से होती है। जिस प्रकार घड़ी की सारी 
सुईयाँ और चक्र ust साज के नियम और यावो देने से क्रिया करती 
है और लौटकर उसी स्थान पर आ जाती हैं । जब वह उत्पन्न को हुई 
क्रियां बन्द हो जाती है तब घड़ी भो बन्द हो जाती है | 


मरिगगमनं सुच्यमिसप रामदृष्टकारणाम्‌ ॥१४५॥ 
अर्थ--जहाँ पर मणि में क्रिया होती है, या चुम्बक पत्थर के 
आकर्षण से सुई आदि क्रिया करती है उन सबका अदृष्ट कारण है, 
HA लोहा चुम्बक पत्यर के कारण क्रिया करता है, FA चुम्बक पत्थर 
में जो आकर्षण afer है, ag दूष्टिगत नहीं होतो । आदृष्ट का आशय 
ू्जन्सं के Gal का भो हो सकता है। जीवों के कर्मानुसार भी ale 
क्रियां करके उनके पास पहुंच सकती है । Tel उत्को क्रिया में कोई 
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और कारण बिना प्रयत्न का भी होता -है-परम्तु अधिक ध्यानपूर्वक 
विचार करने से भोग ही का पता लगता है । 

प्रन्‍न-तीर, पक्षी और मलातचक्र (लकड़ी जलाकर घुमाने से 
जो ज्योति का चक्र बन उरता. है); के. .नीचे ..से ऊपर जाने में “एक ही 
क्रिया होती है वा अधिक? ” ; 

उत्तर-- इषावयुगपत्‌ संयोगविशेषः Ha tract हेतुः wren 

अर्थ--तीर में एक काल में न होने वाला संयोग विशेष कमं कई 
प्रकार का सिद्ध होता है आशय. यह है कि तीव्रता से चलते ga तीर 
में यद्यपि क्रिया विद्यमान होती है, परन्तु ag दीवार के साथ मिलते 
ही चलना बन्द कर देता है। यहाँ इस क्रिया का नाश करने वाले 
AAT का नाश तो हो नही सकता, क्‍योंकि आश्रय विद्यमान है। 
अर्थात्‌ जिस तीर के भीतर क्रिया कार्य कर रही थी वह तीर विद्यमान 
है, वहां विरुद्ध गुण भी नही प्रतीत होता कि जिससे कर्म का नाश 
हुआ हो । यही विदित होता है, कि कर्म से उत्पन्न हुआ संयोग ही 
. उस कर्म का नाश करने वाला है अर्थात्‌ तोर के चलने से जो दीवार 
के साथ संयोग उत्पन्न हुआ वह मिला यही तीर के चलने को रोकता 
है। यह जयोग चौथे क्षण में उत्पन्न होकर पांचवें क्षण में कर्म का 
नाश कर देता है। 
प्रहन---पांचवां ओर चोथा क्षण कहने से कया आशय है ? क्या 
यहां क्षण कहने से वह क्षण अभिप्रेत है, जिस समय काय आरम्भ 
होता है और समाप्त होता है । 

' उत्तर-पहिले क्षण में कर्म उत्पन्न होता है, दूसरे क्षण में जो 
तीर और कमान ,का संयोग था उसका नाश होता है, तीसरे क्षण 
में तोर कमान से पृथक्‌ होकर विभाग उत्पन्न करता है, चौथे क्षण में 
. भित्ति से संयोग उत्पन्न होला है ओर पांचवें क्षण में वह क्रिया सल्ट 
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हो जाती है, इसलिये एक साथ न होने वाले संयोग बिशेष से कर्म का 
wim विदित होता है। 

प्रश्‍न—यहाँ संयोगबिशेष कहने से क्या आशय है ? 

उत्तर--विशेष gare का संयोग ही कर्म का नाश करता है। यदि 
हर एक संयोग कर्म का नाश करता, तो कमं कहीं रह हो नहीं सकता | 
इसलिये विशेष संयोग से ही कमं का नाश होता है। प्रत्येक संयोग से 
नहीं, यह आब है। : 

प्रइन--प्रोरणा से उत्पन्न हुआ कर्म तो प्रतीत हुआ | संस्कार से 

उत्पन्न हुआ TH कौन सा होता है ? 


उत्तर -नोदनादाद्यमिषोः कम तत्कम कारिताच्च 
' संस्कारादुत्तरमुत्तरञच gull 

अर्थ--तीर में जो आरम्भ में क्रिया होती है वह नोदना से होती 
है, अर्थात्‌ क्रिया उत्पन्न करने वाले को शक्ति से होती है। उस पहिले 
कर्म से तीव्रता से चलने वाला संस्कार उत्पन्न होता है । यह तोद्रता 
स चलती हुई चीज को देखने मे स्पष्ट प्रतीत होता है, उस संस्कार से 
उस तोर में कमं उत्पन्न होता है, ओर उस फमं से दूसरा कमं, इसी 
प्रकार कर्म से क्रिया करता हुआ तोर चला जाता तै । आशय यह है 
कि जब तक चलता हुआ तीर गिरता नहीं तब तक संस्कार HA से 
उसमें क्रिया उत्पन्न करता रहता है। अर्थात्‌ कर्म सम्तान होतो चली 
जाती है और अपने उत्पन्न किये संयोग से कर्म का नाश होने पर 
संस्कार से दूसरा कमं उत्पन्न होने के कारण संस्कार एक हो कमं को 
सन्तान-कर्म परम्परा उत्पन्न करने का कारण है। संस्कार को सन्तान 
नहीं होती इसलिये संस्कार को एक वचन कहा है। 


प्रदन---यदि एक हो संस्कार कमं को उत्पत्ति का कारण हो 
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तो कभी पृथ्वी पर न गिरे क्योंकि काम का उत्पन्न करने वाला संस्कार 
विद्यमान है | 


उच्तर--संस्कारामावे, गुरुत्वात्‌ पतनम्‌ ugsn .. 


अर्थ--संस्क्ार के न होने पर भारी होने से वस्तु गिर जाती है। 
आशय यह है, कि भारी. वस्तु पृथ्वी.की आकर्षण शक्ति से नीचे गिरती 
है! जब्र तक़ उस आकर्षण को रोकने वाला संस्कार कमं को उत्पन्न 
करता है तब तक यह आकर्षण खींचने में वित्र रहता है, ओर जब 
संस्कार नष्ट हो गया तो आकर्षण को रोकने वाला कमं उत्पन्न नहीं 
होता । इसलिये ag आकर्षण उस बण को गिरा देता है। 


पांचवें भ्रध्याय का प्रथम ग्राहिन्क समाप्त 7 
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ग्रध्याय ५, श्राहिनक २ . 
इस अध्याय में कमं को परीक्षा करते हैं :--- 


प्रन्‍न-तीर आदि को तो चलाता हुआ देखते है, परन्तु प्रथिवी 
में जो क्रिया होतो है उसका क्या कारण है? ' 


उत्तर--नोदनामिघातात्‌ संग्ुक्तसंयोगाञ्च पृथिव्यां 
कर्म ॥२॥ 


अर्थ -पृथिवी में जो कमं होता है उसका एक कारण तो प्रेरणा 
है, gaz किसी वस्तु का वेग से बढ़ना है। पे तो पृथिवी के नेमित्तिक 
कारण है । और जो नेमित्तिक गति है, उसका' कारण परमात्मा 
जो उसमें व्यापक है, उसका संयोग है:। आशय यह. है किं परमात्मा 
को व्यापकता से जड़ पृथिवी और तारे आदि feat करते है | 
और विशेष क्रिया किसी विशेष प्रेरणा ओर -किसी भारी चस्तु के 
गिरने से होती है । 

प्रश्‍न - तुमने संयुक्त संयोग का अर्थ, और टीकाकारों के विरुद्ध 
परमात्मा का पृथिवी में व्यापक होता कंसे fear ? 

उत्तर--जड़ वस्तुओं में स्वाभाविक क्रियातो है नहीं, यदि 
स्वाभाविक होती तो प्रत्येक वस्तु सक्रिय हष्टिगत होती, परन्तु 
यह प्रत्यक्ष के विरुद्धः है । किसी जड़ वस्तु में जब कोई गति, 
उत्पन्न करता है तब ही वह क्रिया करती है इसीलिपे इबेताशवतर 
उपनिषद्‌ में जो लिखा है “संयुक्तमेतत्‌ क्षरमक्षाञ्चेत्यादि” विदित 
होता हे, कि ऋषि का तात्पर्यं संयुक्त कहने से इसी पृथ्वी 
और. परमात्मा. कें. date से है। यदि कोई कहे कि वशेषिक का 
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उपनिषद्‌ से क्या सम्बन्ध है, तो ऋषि ने पहले ही अध्याय में तत्त्व 
ज्ञान के लिये वेद को ही प्रमाण माना है। उसी के अनुसार यहाँ 
लिखा है। 

प्रइन--प्रतिदिन की साधारण गति के अतिरिक्त भूचाल 
भादि माते हैं जिससे पृथ्वी को गति ज्ञात होती है परन्तु वहां प्रेरणा 
करने बाला और किसी वस्तु का गिरना सिद्ध होता है ! | 

उत्तर--तदबिशेषेणाऽदुष्टकारितम्‌ ॥२॥ 

अर्थ-भूकम्प आदि से जो पृथ्वी में असाधारण क्रिथायं होती 
हैं उनका कारण जीवों के अहृष्ट के अनुसार ईश्वरीय चेष्टा है, क्योंकि 
भूकम्प से जीवों को कष्ट पहुंचता है और जिस किसी को उससे लाभ 
पहुँचता है उसके पूर्व जन्म के 'िए हुए कमं से उत्पन्न हुआ अहृष्ट फल 
ही उसका कारण होता है । और ag अहृष्ट फल ईश्वर के नियम के 
अनुसार ही होता है आशय यह है कि जिस फर्म फो प्ररणा और 
किसी बस्तु के गिरने सेन हो और उससे जीवों को किसी प्रकार 
का हानि लाभ अवइय पहुंचता है, इसलिये. उसका कारण अहृष्ट ही 
मात्रना चाहिये । अहृष्ट के अतिरित्त और किसी से जीबों को सुख 
बा दुःख नहीं मिल सकता | 

प्रहन-वर्षा में जो पानी paca रिरता है, उसमें जो कमं 
हे, उसका TAT कारण मानोगे ? 

उत्तर--प्रपां धयोगामावे गुरुत्वात्‌ TATA ॥३॥ 
aq वर्षा में जो ऊपर से पानी नीचे गिरता है, बह संयोग 
के न रहने में भारी होने के कारण ही है अर्थात्‌ प्रत्येक भारी दस्तु 
पृथ्वी के आकर्षण से. नीचे गिरती है, जब तक कोई विरुद्ध 
afer उसको नीचे गिरने से रोकती है तब तक यह नहीं गिरती 
जब संयोग जो रोकने वाला था नष्ट हो गया, तब पथ्बी के 
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आकर्षण से पानी गिरने लगता है। इस कर्म का समवायि कारण गुरुत्व 
और बादल में संयोग wt अभाव निमित्त कारण है | 
प्रशन--जो पानी बरस कर नीचे को ओर जाता है, उसका कया 
कारण है ? 
उत्तर--द्रवत्वात्‌ स्पन्दतम neu 


अर्थ -पृ्बी पर गिरे ga पानी की qe, परस्पर मिलकर जो 
पानी के अवयवों के समुह की सूरत धारा को पंदा करतो हैं 
उसका जो नीचे की ओर बहना है अर्थात्‌ जहां पर पानो गिरा 
था वहां से दूर चला जाना है वह कर्म द्रव॒त्व असमवायि कारण सें 
उत्पन्न होता है ओर भारी होना निमित्त कारण है ओर जल समवायि 
कारण है । 
प्रहन--द्रवत्व किसको कहते है ? 
उत्तर--जो बहने वाली शक्ति है उसे 'द्रवत्त्र' कहते हैं जिससे 
बहने वाली चोजों में नीचे को ओर' हना षाया जाता है । 
प्रहन-यदि पृथ्वी पर रहने वाले पानी का ऊपर जाना होतः तो 
भो होने से उसका नीचे गिरना या वरसना सम्भव होता इसलिये जब 
जल नीचे की ओर जाता है, ऊपर जातः ही नहीं तो यह कंसे सम्भब 
है? 
उत्तार *नाडयवायुसंबोगादारो हणम्‌ शा 
अर्थ--पानी यद्यपि स्वाभाविक रूप से नोचे को ओर बहने | 
बाला है और उसमें सूर्य को किरणों से जो कि वायु के साथ मिलकर 
कार्य करती हैं, ऊपर जाता है। प्रीष्म ऋतु में वायु वायु के साथ मिलो 
हुई सूयं की किरणे हो पानौ को ऊपर की ओर ले जाती है । जब सूरय 
उत्तरायण से दक्षिणायन हो जाता है, तो दूर हो जाने के कारण 


* ‘arent’ इति पाठः | 
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किरणें तिरछी होकर निर्बल पड़ने लगती है जिससे पानी बरसने लगता 
हैं । आशय यह है क्रि सूर्य को किरणों और वायु के dan से पानी 
ऊपर जाता है संयोग के रहने से ओर भारी होने से HA fre जाता 
है । संयोग का नाश बिजली के कारण प्रायः होता है। 


प्रश्‍त--सूयं को किरणों में यह शक्ति कहां से आई, कि ag seat 
के पानो को ले जावे? 


उत्तर--नोदनापोडनात्‌ संथुक्तसंयोगाच्च vei 


अथ्‌---बलदान वायु, की ` प्ररणा से पानी के भाग पृथक-पृथक्‌ 
होकर किरणों और वाय के संयोग से उड़ने लगते है' या. किरणों में 
जो व्यापक .परमात्मा है उसके संयोग से किरणों के भीतर यह शक्ति 
आती है कि ag भण्ने अधिकरण, वा भंडार की ओर चलें। इसी 
प्रकार सूर्य को किरण परमात्मा को नियस रूप शक्षित से प्रेरणा पाकर 
पानी को प्रथक्‌ करके तीव्र वायु के साथ मिलकर.ऊपर ले जाती है, जसे 
उष्ण जल को वायु ओर अग्नि मिलकर उड़ा .ले जाती है और ag 
भाष बनकर उड़ता हुंआ प्रत्यक्ष दिलाई ' देता है। ऐसे ही सूर्य को 
किरणें पानी.को ऊपर ले जाती हैँ 7 


प्रदन--जो पानी वृक्षों की जड़ों में डाला जाता है ag वृक्ष के 
भीतर से ऊपर कंसे चला जाता है। वहां न तो प्रयत्न है और न 
उद्घाटन है ? 


उर---वृक्षाभि सपंणामित्यद्ष्टकारितम yo 


भय--वृक्ष की जड़ में जो पानी डाला जाता. है. ag उलटा 
मनुष्य के भदृष्ट अर्थात प्रारब्ध से, जिन्हें उस वक्ष. को छाया; 
लकड़ी, पत्ते, फल, फूल भादि से सुख या दुःख.. प्राप्त . करना है, 
` क्योंकि ag ईश्वर कं फल देने वाले के नियम से. प्रेरित 
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किरणों के सर TAA वक्ष के भंर्तिरें लाकर उतें “बढ़ती ST! जो 
मनुष्य वृक्षों के बढ़ने में जीव को कारण मानकर वृक्षों में वृक्ष का 
अभिमानी जीव मानते हैं, उन्हें वेशेणिक्त के इस सूत्र पर ध्यान देना 
चाहिये । 
प्रइन---जल में यादि बहने की शक्ति मानो जावे ओर इस 
प्रकार के पानी का ऊपर जाना, नोचे गिरना ओर बराबर चलना माना 
जावे, बफ और ओलों में सरदी होने से उनका पानी. होना . तो सिद्ध 
है, फिर वह कठोर क्‍यों हो जाते हैं और फिर क्यों बहने. योग्य. बन 
जाते है । पानो को यदि बहने वाला कहा जावे तो . बफ और ओले 
gut ठोस हो जाते हैं और फिर क्यों बहने वाले बन जते हैं | 
उत्तर--ग्रपां संघातो विलयनञ्च तेजः संयोगात्‌ ॥८॥ 
अर्थ---पांनी इस रीति पर बर्फ वा हिम बन जाता है कि जब 
ag तेज अर्थात्‌ बिजली से रोके जाने पर पानो के परमाणु परस्पर 
मिलते तों उस इयणक में द्रवत्व को उत्पन्न नहीं करते । इस द्रवत्व 
से पृथक द्रेयणुकों से वर्फ और ओले बन जाते हैं जिससे उनमें ठोसपन 
बहने के स्थान में उत्पन्न हो जाता है । 
प्रहन - इसी प्रकार ओले at बफ के पानो .होनेः में वा. पानी 
उत्पन्न हुए होने में क्या प्रमाण है ? | 
उत्तर - ओले और बफ नष्ट होकर पानो. बन .ज़ाते हैं इससे 
स्पष्ट विदित है कि वे पानी से बनते है और उसी में मिल जाते 
eu is 
प्रश्‍न ~ यदि तेज के कारण पानी का aw और ओले वनना मान 
* भी लिया जादे तो फिर पानी कंसं वनगे ? 
उत्तर - यह भी तेज फे कारण से होता हे कि बफ और ओले 
बनाने बाला तेज जब बफ और ओले बनाने वाले परमाणुओं में तीब्र 
प्रभाव डालना है तो उससे क्रिया उत्पन्न होतो है, और उस किया से 
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विभाग उत्पन्न हो जाता है ओर उससे बनाने वाले संयोग का नाश 
हो जाता है । इसी प्रकार ओलों और वर्फ के टुकड़ों का नाश हो जाता 
है जिससे व्रवत्व के विरोधिनी शक्ति के नाश्र होने से पुनः Baca उत्पन्न 
होकर पानी हो जाता है.। इस प्रकार पानी में बर्फ और ओलों के 
सम्मिलित. हो जाने से दिव्य तेज का काम ही कारण है। 

प्रइन उसमें बलबानु तेज सम्मिलित हो गया इसमें .क्या 
प्रमाण है? 


| उत्तर विस्फुजर्थालङ्कगम nen 


अर्थ - उसमें आकाश में रहने वाले तेज़ के सम्मिलित होने में 
at प्रमाण मांगा गया है उसमें प्रमाण बिजली है। बिजली को 
चमक से इस बात का. पता लगता है, बयोंकि जब ओले 
बरसते हैं या बर्फ पड़ती है, उस समय fart की चमक ओर 
बादलों की गरज, भी प्रत्यक्ष से दिखाई पड़ती है जिससे अनुमान होता 
है कि जिस बादल से ओले उत्पन्न होते है. उसमें सूक्ष्म तेज्ञ अर्थात्‌ 
विद्युत विद्यमान है जो पानी के aca गुण को रोक. कर , संयोग का 
कारण होता है उससे ओले आदि उत्पन्न हो जाते है .। _ 
प्रशन--उसमें कोई और कारण भी है या यह नवा विचार हो 
है? ु | | 
उत्तर--बंदिकअच tou 
अर्थ- पानी के भीतर जो आकाश होता है उसमें तेज. का 
होना वेदों के प्रमाण से सिद्ध होता gi जब कि वेदों से 
पता लगता है और आजकल भी लोग बनाकर .. देख सकते हैं 
तो किस प्रकार कहा जावे. कि आका में रहने वाले पानिमों 
में अग्नि नहीं है ! 
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प्रइन---बिजली को उत्पत्ति किसप्रकार हुई हे? 


उत्तर--श्रपां संयोगाद्‌ विभागाच्च स्तनयित्नोः pron 


अर्थ---पानो के भरे हुए दो बादलों के मिलने और पृथक हीने से 
जो रगड़ उत्पन्न होती है उससे बिजलो उत्पन्न होती है, और 'बादलों 
का मिलना व पृथक होना प्राय: वायु के कारण होता है और इसी 
रगड़ से बांदलों में गड़गड़ाहट उत्पन्न होती है। जिंस wt मनुष्य 
बादल का गरजना कहते हैं । त'त्यर्यं यह है कि बादलों को गरज. का 
दाब्द और बिजली को उत्पत्ति का कारण बादलों की रगड़ अर्थात्‌ मिलना 
और पृथक होना सिद्ध होता है । जब बादल उधर से आता है, इधर 


से जाता है: तो प्रायः रगड़ उत्पन्न हो जातो है, जिससे, दाब्द “और 
_ बिजला उत्पन्न होती है। : tg We 


is saa---qeiet आदि पुथंबी को नेमित्तिक क्रियाओं को कारण, 
` तोजीबों का अदुष्ट कहा, परन्तु अग्नि के qn जाने से '.सहस्ों 


`` गृह भस्म हो जाते है । cla वायु site आंघो से सेकड़ों वक्ष. उखड़ 


! - जाते हैं, उसका क्या कारण हैः? | 


उत्तर--पृथिवीकमं णा : तेज:कर्म - वायुकर्स >च 
"व्याख्यातम . eet 


| अर्य--जिस प्रकार भूचाल आदि पृथ्वी को नेमित्तिक क्रियाएं 
अहृष्ट अर्थात्‌ जीवों के कमं से होती हैं, इसो प्रकार अग्नि का लगना 
ओर उससे सहस्थों घरों का भस्म हो जाना ओर उन वक्षों का उखड़ 
जाना आदि भी जीवों के अदृष्ट से होतो'हैं । आशय यह है कि जिन 
जीवों को उससे, हानिः्वा लाभ पहुच ता हैं। उन्हों के कर्म के' फल 
देते के लिये परमात्मा कीः प्रोरंणा से यह क्रियां होती है ५ “ '' 


'  Srqcafia सदंब sae हो उठती, है, वायु बरार Ram 
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, है अर्थात्‌ तिरछो चलती है, इसी प्रकार मन कर्म करता है और भणुओं 
में क्रिया होतीं हैं, उसका कया कारण है ? 
.  उत्तर--अ्रग्नेरूध्व जवलनम, वायोस्तियेक्पवनमखनां 
' सनसइचाद्यं कर्मादृष्टकारितम .॥१३॥ 

'अर्थ--यें कमं जीवों का अहृष्ट फल देने के लिये सृष्टि के आरम्भ 
से कर्म फर-देने वाले की ओर. से होते है। आशय. यह 
हैं कि परमात्मा इन सब भूतों में क्रिया' देकर उनकी क्रियाओं 
का नियमानुसार संचालन करते हैं, ओर नंमित्तिक क्रियाएं भी होती 
हैं उनका कारण जीवों का अहष्ट हो हैं, ओर परमात्मा को दी हुई 

` प्रथम किमा से छो बेग .का संस्कार उत्पन्न होता है उसी से सब 
'क्रियाए' हो रहो है, क्योंकि जहां प्रत्यक्ष से कारण का पता लग जावे 


“+ बहाँ भनुसान- आदि से दूसरा कारण दू ढता ठीक नहीं । इन. सूत्रों से 
: equa विदित. होता है कि पृथ्वी की नेमित्तिक क्रियाओं से जो जीवों 


“को हानि-लाभ पहु चता हे, वह जोवों के कर्मो' के फल से नियत है, 
_ और उसके कारण से पृथ्वी आदि में ये क्रियाएं होतो Zt जो लोग 
“आग से जलकर मरने वालों छी अकाल मृत्यु मान लिया करते हैं 
उन्हें महषि कणाद जी के इन सूत्रों पर विचार करना चाहिये । 
प्रदन--जो मन में फर्म, बतलाया जाता है उसमें कोई प्रमाण 
नहीं । 
उत्तर--हस्तकर्मणा मनसः कर्म व्याख्यातम्‌  ।।१४। 
अर्थ-यह ga ही सिद्ध कर शुके हैं कि मन विधु अर्थात्‌ सारे 
शरीर में व्यापक नहीं किन्तु भणु हैं और मन का. गुण एक काल में 


, दो, इन्द्रियों के विषय का ज्ञान न होना सिद्ध कर चुके हैं इसलिये मन 
:; में कमं, के बिना सुख ओर दुःख का जञाने हो ही नहीं संकता, क्योंकि 


fag इय से सुल-दुःख होता है जब तक उस इन्द्रिय तक सन न 
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पहुचे अर्थात्‌ मन का ओर उसका सम्बन्ध न हो, तब तक इन्द्रिय को 
ज्ञान होना सम्भव ही नहीं । यदि मन में कर्म न हो तो “मेरे 'सिर में . 
दर्द है” और “मेरे पाँवों में कष्ट है” यह ज्ञान हो ही. किस तरह: 
सकता है। यद्यपि आत्मा के सारे नेमित्तिक गुण सन के सम्बन्ध पर 
निर्भर हैं परन्तु सुख दु:ख का होना सबसे अधिक स्पष्ट है इसलिये 
कहा कि हाथ पाँवों की क्रियां के समान मन का कमं भी जानना 
चाहिये । वि 
प्रदन. यदि मन को चञ्चल मानोगे तो मन के टिकने के बिना 

योग. नहीं. होगा और योग के न होने से आत्मा. का प्रत्यक्ष नहीं होगा, _ 
अतः मोक्ष भी नहों होगी। इसलिये मत का चंचल होंना . ठीक. 
नहीं । 


उत्तर--प्रत्मेर्द्रियमनोऽथसन्निकर्षात्‌ सुखदुःखे ॥१४॥ 

अर्थ--जब विषयों को दूषित समझकर मन उदास होकर बाहर 
की इन्द्रियों को ओर से हटाकर आत्मा में ठहरता है अर्थात्‌ केवल 
आत्मा से ही सम्बन्ध रखता है इन्द्रियों- से. नहीं, उस समय सन्त को 
कर्म में लगाने वाले-गुणों के न होने से मन में कर्म उत्पन्न नहीं होता, 
मन नितान्त स्थिर हो:जाता है! वही अवस्था, जब.सारे .काम करना, 
: छोड़े & ध्यान कहाती है । और aah योग, है:। . जब भन योग, हो गया 
तो मनें: कर्म आरम्भ ही नहीं होता, जब योग होता है तो: दुःख का 
अभाब होता है, और कर्म दुःख दूर करने के fad किया जाता. है, 
जब दुःख बुर. होगया.तो किसकी प्राप्ति.के लिये ओर . किसके त्याग के 
लिये मन कर्म करेगा! दुःख बाहर को इन्द्रियों से प्रहण करने योग्य 
विषयों से होता है । इन्द्रियों का सम्बन्ध ही दुःख है। 


sem सुत प्राप्ति करने के. लिये मन यत्त करेगा, क्योंकि 
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सुखको प्राप्त, करने और दुःख A ge करने के लिये. यत्न. किया 
जातः; है. | hess 26 


 उत्तर-वुःख दूर ही तब होता है जब सुख प्राप्त होता है, 
क्योंकि. दुःख का 'विरोथी सुख है और विरोधी ही दूर करने वाला 
होता है इसलिये आत्मा कें साथ सम्बन्ध होने वर मन फो कोई 
आवश्यकता नही रहती इसलिये काम बन्द हो जाता है। _ 


` प्रइन--यदि प्राण और मन का कर्म आत्मा के प्रयत्न से हैतो 
जब; जोवात्मा कोः मृत्यु से प्राण ओर मन शरीर से बाहर निकल कर 
दूसरे शरीर में प्रवेश करते हैं, वहाँ आत्मा का प्रयत्न न होने से उनका 
निकलना और प्रवेश करना दोनों असम्भव है और जो गभ में न रह 
कर काम करते हैं उनका कारण क्या है ? 


_ तदनारम्म ग्रात्मस्थे मनसि, शरीरस्य दुःखामावः स 
योग: ॥१६। i; ; 
` अ्थं--अभ्यासं aera द्वारा गन्धादि विषयों में -मानस वृत्ति के 
अभाव से दुःखाभाब का नाम योग है अर्धात्‌ जब अभ्यास वेराग्य.को 
agar से गन्धादि विषयों में आत्मा को इच्छा के अभाव हो जाता है ' 
तब इच्छा के आधीन उत्पन्न होने वाले मन के वृत्ति लक्षण कर्म का 
भी अभाब होता हे उसके अभाव से . faa को ईश्वर के स्वरूप में 
स्थिति होना ही योग है। 
5 उत्तर--ब्रपसर्पणमुपसपंमशितपोतसंयोगाः  कार्या-' 
न्तरसंयोगाइचेत्यइष्टकारितानि. . ॥१७॥ , 


अर्थ---जब शरोर के उत्पन्न करने वाले प्रारब्ध कम का 
नाश हों जाता हैं तों शरीर से प्राण औरं मन निकले करं दूसरे 
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शरीर में जाकर उत्पन्न होते हैं वहाँ प्राण मन का प्रवेश करना ही . 
खाने-पीने का कारण होता है वह दुसरे गर्भ और शरीर का कारण, 
होता है। इस संयोग का कारण ही यह सब काम, अहष्ट अर्थात्‌ 
किये हुयें कर्मो के फल से उत्पन्न होते है । 
प्रशन--अपसर्पंण किसको कहते हैं ? 
उत्तर--मन और प्राण का एक शारीर में से निकलना भपसपंण 
कहाता है । 
प्रसन--उपसपंण किसको कहते हैं ? ai de 
उत्तर--प्राण और मन का जीव के साथ किसो gat शरीर में _ 
प्रवेश करना उपसर्पण कहाता है। आशय है, कि ate के भीतर 
रजदीर्यं का मिलना, उनका गोल बनना, जीब का प्राण सन के साथ 
एक शरीर को छोड़कर दूसरे शरीर में जाना सब अहृष्ट अर्थात्‌ पुवं 
कमों के फल से होता है। 
प्रइन--क्या प्राण और मत्र जीव के साथ एक शरोर को छोड़कर . 
दूसरे के विना नहीं रह सकते ? अप 
, खत्र---मन,और प्राण से सम्बन्ध रखने वाला, शरीर के बिना 
नहीं रह झकता । : 
प्रश्‍न---यदि दूसरे शरीर का पाना आवश्यक है तो मोक्ष किस 
प्रकार हो सकती है । gr 
उत्तर--तदभावे संयोगाभावोऽप्रादुर्मावइच मोक्षः ॥१८।। ` 


अर्थ---जब तक मिथ्या ज्ञान रहता है तब तक सूक्ष्म शरीर के 
साथ सम्बन्ध आवश्यक है जिसंसे दूसरे शरीर में जाना भी आवश्यक 
हे ।:,जब मिष्या, ज्ञान का नाश होकर निइचयात्मक ज्ञान हो जाता 
हे तो.उससे anda नष्ट हो जाते हैं ओर cess सष्ठ हो : 
जाने से प्रवृत्ति का नाश होता है जिससे जन्म मरण के अष्ट को 
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का फल हो दूर हो.जाता है। जब कर्मों का फल अदृष्ट, जो प्राण 
और मन. को शरीर से निकाल कर दूसरे में ले जाने का कारण था, 
नष्ट हो गया तो फिर शरीर का उत्पन्न होना बन्द हो जाता है । 
बस, यही मोक्ष है ! | 
_ प्रइन--सूत्र में जो अभाव और संयोग का अभाव लिखा है 
उसका क्या तात्पर्य है ? 
उत्तर--विद्यमान शरीर का न रहना तो अभाव का तात्पयं है 
ओर होने दाले शरीर का न उत्पन्न होना संयोग के अभाव का आशय 
है । अर्थात्‌ प्राप्त हुये शरीर का पुनः न मिलना ही मोक्ष है। 
प्रदन--ग्रह. अवस्था तो सदेव प्रलय के समय भो होतीं है तो 
बया प्रलय में सारे जीव मुकत हो जाते है । 
उत्तर--प्रलय में जिन जीवों का उत्पन्न होना बन्द हुआ था वे 
सृष्टिं के आरम्भ में हो जन्म ले लेते हैं, इसलिये बताया कि जिनका 
सृष्टि के आरम्भ में भी जन्म न हो । 
आगे अन्धकार की परीक्षा करते हैं कि वह द्रव्य है या गुण है | 
प्रइन--अन्धकार एक द्रव्य है, उसमें कमं पाया जाता Fl छाया 
के चलने का ज्ञान होने से न वहां आत्मा का प्रयतन है ओर न ही 


गुरुत्व है, न द्रवत्व हो है, न अविघात है और न ही संस्कार है, तो 
उस कम का क्या कारण है ? 


द्रब्यगुणकर्मनिष्पत्तिवेघर्स्या-ड्रावाभावस्तम: ॥१९॥. 


sutra गुण और कमं इनं तीनों के गुणों से रहित ' 
होने से अन्धेरा केवल प्रकाश का' अभाव है क्योंकि जिस द्रब्य में - 
रूप रहता है उसमें स्पशं भी होता है। सपर्ण” से रहित: छप 
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बाला पदार्थ कोई द्रव्य है हो नहों। अन्धकार कार्प तो दुष्ट, 
होता है परन्तु स्पर्श पाया नहीं जाता। इसलिये द्रव्य ही नहीं 
है । 

प्रन्‍न---हम मानते हैं कि अन्धकार दझाबाँ द्रव्य है ? 

उत्तर--नौ से अधिक द्रव्य नहीं है, और नील रूप दूसरे के 
आधार है जो अन्धरे में पाया जाता है इसलिये द्रव्य नहीं और गुण भी 
नहीं क्योंकि उसमें कालापन पाया जाता है और गुण में गुण होता ही 
नहीं । 

प्रन्‍न--फिर छाया के चलने का क्या कारण है ? 


SUC AAA द्रव्यान्तरेरणावरणाञ्च ॥२० 
अर्थ - प्रकाश पर दूसरे द्रव्य का परदा पड़ जाने ते दूसरे 
द्रव्य के चलने पर इस तरह का आवरण अर्थात्‌ परदा आगे-आंगे 
चला जाता है, जिससे छाया में चलने का भ्रप्त होता है । इसलिये बह 
केवल प्रकाश का अभाव ही है वास्तव में कोई द्रव्य नहीं और उसमें 
चलना भी नहीं, क्योंकि दूसरा चले तो छाया चलती हुई प्रतीत है, 
यदि न चले तो चलती नहीं ज्ञात होती, इसलिये चलना किसी मनुष्य 
वा किसी वस्तु में है छाया केवल भ्रम होता है, इसलिए जहाँ प्रका 
न हो अर्थात्‌ तेज परमाणु स्थुल अवस्था में प्रकाश के योग्य न हों बहो : 
अन्धकार कहाता है | इन दो. सूत्रों में अन्देरे का प्रकरण समाप्त हो 
गया.। 
_ प्रदन--दिज्ञा काल और प्रकाश में गति है वा नहीं ? 
उत्तर-दिक्‍कालावाकाशऊच feared धर्म्पान्निएिक़ि- 


यारि igen es ss 
.. अर्थ “क्रिया एक देश में रहने Tet बस्तु में होती है । परन्तु 
समय, दिज्ञा' और आका अनन्त हैं, इसलिए. उभे क्रिया गुण 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
( १७. :) 


नहीं अर्थात्‌ चल .फिर नहीं सकते । “च” झाग्द से परमात्मा भी अनन्त 
होने से frat नहीं करता ऐसा ज्ञात होता है ? 

प्रइन---पर मात्मा क्रिया करता है या नहीं ? ॥ 

उत्तर---परमात्मा झान्त है इसलिए उसमें क्रिया होना सम्भव 
नहों है । जहाँ आत्मा को क्रिया से रहित बतलाया है बहाँ परमात्मा 
आननां, जहां सक्रिय हो बहाँ ज्ञोबात्मा जानना | 

प्रशन---गुण और कमे में भी क्रिया है वा नहीं ? 

उत्तर--एतेन कर्माणि गुणाश्च व्याख्याताः ge 

अरथ---जिस प्रकार अनन्त ऑर निर!कार होने से आकाश, काल, 
दिशा ओर परमात्मा क्रिया से शन्य है इसी प्रकार गुण ओर कर्मं भी 
क्रिया से शन्य है क्योंकि गुण और कमं को भी कोई शरीर नहीं और 
जिसकी सीमा और शारीर नहीं उसमें गति किस प्रकार हो सक्तो 
है? 

' प्रइन---यदि गुण कमं क्रिया शून्य हैं तो उनका द्रब्य से क्‍या 
सम्बम्ध है । संयोग सम्बन्ध वा समवायि ? सम्बन्ध हैं तो वह कमं ` 
पर निर्भर है ? | 

उत्तर--निष्क्रियाणां समवायः कर्मभ्यो निषिद्धः ॥२३। 

* अर्थ--जो क्रिया से शून्य गुण कम है उनका ब्रव्य के. साथ केवल 
समवायि सम्बन्ध होता है और वह कमं से उत्पन्न नहीं होता है 
क्योंकि उसकी उत्पत्ति ही नहीं । संयोग आदि सम्बन्ध से उत्पन्न होने... 
बाला सम्बन्थ कमं पर निर्भर है अर्थात्‌ कर्माधोन है। 

प्रशन-यदि अमूत्त, होने. हो गुण कमं समदायि कारण नहीं . होते 
तो गुणों से गुण मर कमं से गण केसे उत्पन्न होते है क्योंकि समवायि. ; 
कारण फे विना ,कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता ? Venki 

_,, जत्तर--का रसान्त्वसमवायिनो गुरणाः ॥२४॥ .. .. . . 
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अर्थ--असमवायि कारण होते है न कि समवायि कारण, जिससे 
कर्म परम्परा आरम्भ हुई । और असमवायि कारण होने का गुण > 
भौ तो कार्य के साथ ही मिला रहता है | जरे आत्मा और मन के 
संयोग को आत्मा के स्वाभाविक गुणों में पाते है और कभी संयोग और 
विभाग को जब्दों में कारण में अर्थ को मिला हुआ पाते है ae 
कपाल (ठिकड़े का जो खूप है वही घट के रूप में असमवायि कारण 
से रहता है। 

प्ररन---ससंवायि कारण किसे कहते है ? Ke 

उत्तर--जो कार्य के साथ प्रत्येक समय॑ रहता है, कभी कार्य से 
पृथक्‌ नहीं होता जले दो कपालों et मिलाप घड़े का समवायि . 
कारण है। 

प्रहम-असमवायि कारण किसे कहते है ? | 

उत्तर-जिसका कार्य के साथ रहना ' आवश्यक नहीं, उसके 
अतिरिक्त भी रह सकते हैं। जेसे कपाल wer बनने के बिना 
भी रह सकते हैं। ge 

प्रदन--“यहां कमं उत्पन्न होता .हे” ओर “अब. कमं उत्पन्न 
होता है” ऐसा कहने से विदित होता है, कि दिशा और काल 
भी कर्म के समवायि कारण हैं उनको आधार क्यों बतलाते हैं । 

उत्तर---गुरो दिर्ध्याल्याता ॥२४॥ 

अर्थ-जिस प्रकार qua आदि गुण कमं के समवायि 
कारण नहीं, क्योंकि थे अमूत हैं इसी प्रकार दिशा भो कमं का 
समवायि कारण नहीं, क्योंकि दिशा अमूर्त है। और आधार 
तो ag भी हो सकता है जो कि समवायि कारण न हो। यह 
नियम नहीं, जो कि समबापि कारण हो वही आधार हो aa 
कहते है कि कुण्ड में बेर हैं, यहाँ कुण्ड बेरों का समबायि कारण 
नही किन्तु आधार है। 
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धन में सिह का नाद है। यहां भी बन केवल आधार है, 
समवायि कारण नहों। wos में दही है, घर में आदमो है । ऐसे 
ही अनेक उदाहरण हैं। यहां केवल आघार -ही होता है समवायि 
एरण नहीं होंता ' इसी प्रकार fear आधार ही हे । 


प्रन्‍न-काल तो समवायि कारण है ? 


उत्तर--कारशंन कालः ।)२६॥ 


भषं--क़ाल भो आधार ही है, उसमें क्रिय! नहीं या ag 
क्रिया का समवायि कारण नहीं किन्तु निमित्त कारण होने ' से कर्मों 
फा आवार ही: समवायि कारणनही | 
` प्रइन-जबकि काल से सब कार्य होते हैं तो सारी क्रियाओं 
का कारण काल है इसलिये उसे समत्रायि कारण मानना चाहिये ? 
_ उत्तर--काल केवल आधार है क्योंकि वह कर्मो में निमित्त 
समवायि कारण नही हो सकता क्योंकि अमूर्त है। 


है 


पांचवे श्रध्याय का दूसरा ग्राहिन्क समाप्त | 


é 
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बेशेषिक दर्शन भाषानूवाद 
प्रध्याय ६, प्रथम आहिन्क 


`. इस छठे अध्याय में ऋषि, संसार के मुय उद्देइय की परीक्षा 
` फ्के लिये जो प्रमाण वेद और साधन जो घमं है; उसको आरम्भ करते 
हैं, क्योंकि तीसरे सूत्र में कहा था कि तप ब ज्ञान के लिये केवल 
बेद ही प्रमाण: हो सकता' है, बयोंकि ag ईश्वर का वाकय या तत्त्वज्ञान 
के भनुसार मुक्ति के कारण घर्म को बतलाने बाला है। 


प्रइन---बेद के बनाने को Fact को षया आवश्यकता थो ? 
उत्तर--ब्रुद्धिपूर्वा वाक्यङ्गतिवं दे nen 
` अर्थ---परंमात्मा ने जितने मनुष्य के ज्ञान के साधन बनाये हैँ, 
उन सबको हमं बुद्धिपू्वंक पाते हैं, यदि उनको सहायता पहु चाने बाली 
शक्ति विद्यमान न हो तो वे सब तिकम्मे gis जसे आँख है, षह 
बिना प्रकाश की सहायेता' के कुछ भी नहीं कर सकतो। ऐसे ही 
कान बिना आकाश को सहायता के कुछ भी नहीं सुन सकते । इसी 
प्रकार स्पर्शेन शक्ति वायू को सहायता की आवशयकता रखतो है, 
वायु के बिना बह निकम्मी है । इसी प्रकार मनुष्य को पांचों इन्द्रियां 
बिना पंचमूतों को सहायता के कुछ काम नहीँ कर सकती । अब 
प्रशन यह है कि जीबात्मा का स्वाभाविक गुण जो बुद्धि है .बह अपने 
काम के लिये दुसरे की सहायता को आवश्यकता रखती है वा नहीं ? 
agi तक बिचार किया जाता है कहं तक यही पता लपता हे कि - 
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बुद्धि भो सहायता की आवश्यकता रखतो a, मिस प्रकार प्रकाश की 
न्घूनाधिकता से आँख की शक्ति घटती बढ़ती है। दीपक के प्रकाश 
में आँख के देखने छी शक्ति जितनी होती है, चन्द्रमा के प्रकाश में 
Baa अधिक होती है और सूर्य के प्रकाश में और भी बढ़ जाती है। 
यहो अवस्था बुद्धि की है कि जिस 'मनुष्य ने झिक्षा ग्रहण नहीं की 
उसकी बुद्धि मोटी-ती बात को भी समझने में असमथ होती है, और 
जितनी बुद्धि बढ़ती जावेगी उतनी ही समझने को शक्ति भी बढ़ती 
जावेगी । इससे स्पष्ट विदित होता है- कि और इन्द्रियां तो भौतिक 
होने से भौतिक बस्तुओं की सहायता क्री आवइयकता रखती हैं. और 
अभोतिक बुद्धि अपनी सहायता यत! के लिये अभौतिक्र शिक्षा को 
. आवश्यकता रखती है जिस प्रकार इन भौतिक इन्द्रियों की सहायता 
के लिये सृष्टि के आरम्भ में परमात्मा ने उनके सहायक उत्पन्न किये, 
अर्थात्‌ आंख के लिये ad, इसी प्रकार भीतरी इन्द्रिय के लिये क्या 
कोई सहायक उत्पन्न न किया होगा । यद्यपि आंख को सहायता के 
लिये आज कल दीपक आदि भी ,काम . में लाये जाते हैं, परन्तु यदि 
परमात्मा सूर्य को उत्पन्न न करता तो ये दीपक आदि होते हो नहीं । 
इसी प्रकार सृष्टि की आई में यदि परमात्मा जीवों की शिक्षा का 
सूर्य न देता तो मनुष्प किसी प्रकार भी शिक्षा प्राप्त नहीं कर सकता 
था। इसलिये परमात्मा ने बुद्धि की सहायता के लिये अर्थात्‌ बुद्धि 
को सहायता देने वाले वाक्य को वेद में प्रकट किया है जिससे मनुध्यों 
की वुद्धि की निर्बलता gv होकर वह अपने काम को कर सकंगे। 


प्रदन--परमात्मा को शिक्षा देने की क्या आवइपकता थी, शिक्षा 
को तो मनुष्य स्वयं ही बढ़ाता जाता है? 


उत्तर--या तो अभांव से भाव क्री उत्पत्ति माननो पड़ेगी, 


उड ड 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


( १७५ ) 
rs Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri पि 
या शिक्षा वज्ञान का कोई अधिकरण मानना पड़ेगा, क्योंकि जो 


शिक्षा प्राष्त की जाती है या तो उसतकों मनुष्य का स्वाभाविक गुण 
सानना पड़ेगा या नेमित्तिक | यदि स्वाभाविक मानो तो प्रत्येक 
मनुष्य में समान मानना पड़ेगा और यदि नेमित्तिक माना जावे तो 
उसका निमित्त ढू ढना पड़ेगा कि ag यहाँ से प्राप्त होती है।. अभाब 
से भाव को उत्पत्ति होना सम्भव ही नहीं, इसलिणे ag शिक्षा सवज्ञ 
परमात्मा ही की ओर से है. जिस प्रकार आँख के लिये सूयं मिला है 
उसी प्रकार बुद्धि की सहायता के लिये वेदों का प्रकाश हुआ है, 
क्योंकि ज्ञान का अधिहरण केवल चेतन परमात्मा के और कोई हो 
ही नहीं सकता इसलिये आरम्भ में उसो ज्ञाताधिकरण से शिक्षा स्रोत 
बहा । 

प्रइन---यह क्यों न माना जावे कि मनुष्य ने अपनो बुद्धि से 
Sal को बनाया है इसलिये वेदों की बत्राबट बुद्धि से हुई है ? 


उत्तर--यह विचार ठीक नहीं हो सकता, क्योंकि बिना शिक्षा 
के बुद्धि में शक्ति ही नहीं आतो। gat वेदों में उन _आत्मिक 
विद्याओं की चर्चा है जिनको कोई लाख वर्ष तक भी "अनुभव करने 
से बिना शिक्षा के प्राप्त fed नहीं कर _सF्ता, इसलिये ater वासो 


आत्मिक शिक्षा में निर्वल हैं । 


` प्रइन---यदि वेदों को बृद्धि का सहायक माना जावे तो मगुष्य . 
के बनाये ब्राह्मणों में भी पे बातें पाई जाती है, इसलिये वेदों को 
अनुष्य की बुद्धि के अनुकूल बनना ही माना जावे? 


उत्तर--व्राह्णणा संज्ञाकमं सिर्धिलिगस ॥२॥ 


अथ -्राह्मण प्रन्थों में कमं को ठीक-ठीक करने के fad उनमें 
sme को विधि ओर संज्ञा अर्थात, नामों छा व्यवहार है जो इतिहास 
होने के कारण मनुष्य को बुद्धि के अनुसार होने को fas कस्ता हे 
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यदि वेद ईश्वर को ओर से प्रकाशित न होते तो मनुष्य के - भीतर 
इतनी शक्ति कभो नहीं होती कि वह द्वाह्मणों जसे कर्मकाण्डः के ग्रन्य 
आर उनके नियमों में कर्म के पूर्ण करने का सारा क्रम नियत कर 
सता । इसलिये ब्राह्मण में लो कर्म और नाम के नियम हैं वह वेदों 
के प्रकाश के लिग हैं, क्योंकि ब्राह्मणों में सारी बात. प्रत्यक्ष ही नहीं 
है कि जिससे यह अनुमान किया जावे कि मनुष्यों ने अनुभव से ज्ञान 
करके लिखे होंगे, किन्तु उनमें परोक्ष बातों की भी चर्चा है जो बताती 
हैं कि ब्रह्मण प्रन्थ बनाने वालों ने वे बातें प्रत्यक्ष जगत्‌ से नहीं लों 
बल्कि किसी दूसरी जगह से लो है, इसलिये उनसे भी वेदों के ईइवर 
उपदेश होने का पता लगता है । ब्राह्मण ग्रन्थों का बहुत-सा भाग 
al का व्याइयान है और बहुत स्थलों पर कमं काण्ड में विनियोग 
करने वाला है। | 

प्रइन- ब्राह्मण ग्रन्थों में तो दान देने का और यज्ञ करने 
का aga विधान है वह सनगढ़न्त जान पड़ता है, बुद्धी कें अनुकूल 
नहीं ! के 


उत्तर--बुद्धिपुर्वों ददाति: wan 


अर्थ--वेदों में जो दान की शिक्षा है वह भी बुद्धि के अनुकूल 
है। आशय यह है कि जो मनुष्य दान करता है बह बुद्धि के 
अनुकूल ही करता है क्‍योंकि जिस प्रकार दान दूसरों को दिया 
जाता है उप्ती प्रकार पृथ्वी में वीज बोया जाता है। उस बीज 
में फन लगता हुआ बेलकर अनुमान होता हैं fe दार का कोई 
फल है। जिस समय बीज बोया जाता है उस समय. कोई फल 
नहीं लगता, न कोई अंकुर निकलता है किन्तु आगे जाकर उत्पन्न 
होता है । ऐसे ही दान का फल भी आगे होता है। इस लिये 
; ब्राह्मण ग्रन्थों ने लिखा या. । (परोक्षप्रिया fe देवाः’ प्रत्यक्ष- 
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द्विषः) आशय यह है, विद्वान्‌ लोग परोक्ष फल वाले कर्म को प्यार 
करते हैं और प्रत्यक्ष फल से द्वेष करते है! क्योंकि प्रत्यक्ष 
फल वाले भोग के सम्बन्ध में कमं है जिनसे बिषय का भोग 
होकर दुख ही मिलता है इसलिये जिन कर्मो से आने बाला दुःख 
दुर हो ही विद्वानों के करने योग्य है । 


प्रशन---क्या जिन कर्मो को पाप लिखा है या जिस दान 
फा लेना छा. मारा हे और किर्हों. को बुरा बतलाया है, यह्‌ 
तो बुद्धि के विरुद्ध है? 


उत्तर--तथा ्रतिग्रहः ren 


अर्थ - जिस प्रकार दान देने वाली श्र्‌ तियां बुद्धि के अनुकूल है 
GA ही दान लेने योग्य-अयोग्य बतलाने बाले व्राह्मण ग्रन्थों का लेल भी 
ठीक है, बयों कि बहुत से ऐसे दान है" जिनके लेने “ वाले : को “झगड़े में 
पड़ना पड़ता है « कुछ जगह दान लेने में आत्महनन करना ण्डता हैः। 
आशय यहु है कि जिस प्रकार दान देने में बुराई-भलाई विद्यमान है 
बते ही जितसे अच्छा फल हो वह दान देना, जिससे बुरा फल. हो बह 
न देना चाहिये, ऐसे ही दान लेने में भी दोनों प्रकार के फल हो सकते 
हैं; इसलिये afe से विचार लेने की आवश्यकता होने से और “बिना 
शिक्षा के बुद्धि के असम्भव होने से ब्राह्मण ग्रन्थों में दान और अ्रतिग्रह 
देने और लेने का विवार लिखा है, ag बुद्धि के अनुसार. है। 

प्रश्‍न यदि हस मृत पितरों के लिये दान करे: तो क्या ag. ast 
घहुंचेगा ? 

उत्तर-किसो के किये at फल दूसरे को नहीं पहुंच सकता । 
केवल अपने किये कर्मो का फल मिलता है । 


` “प्रइ्न- क्यों नहीं मिलता, हसतो प्रायः सही सुनते :है ? 
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. उत्तर_-आत्मान्तरगुणानामात्मान्तरेऽकारणत्वात्‌ nx 


अर्थ-दूसरी आत्मा के गुण पाप पुष्य आदि ` दूसरो 
आत्मा के लिये सुख दुःख या कारण नहीं हो aaa, क्योंकि एक मनुष्य 
ने पाप किया है यदि उससे दूसरा मुक्त जीव बन्ध जावे और एक 
शुक्त जोव के ज्ञान से दूसरा बन्धा हुआ भुक्त हो जावे: तो सारी कमं 
परम्परा अस्त व्यस्त, हो जावे, ओर जिसने पाप नहीं किया उसे दण्ड 
भिल जावे और जिसने पाप किया तो ag छूट जावे | इससे सारे. नियम 
भंग हो जावे इसलिये प्रत्येक मनुष्य अपने-अपने कर्मो का ही फल पाता 
है। यवि यह बिचार लिया जावे कि कर्मो का फल किस प्रकार 
मिलता है तो फुछ _सम्देह.ही उत्पन्न नहीं होता ' मनुष्य जो कमं करता 
है उससे दो अंकुर उत्पन्न होते है TH संस्कार दूसरा भोग । उस कमं 
का संस्कार जो .मन में होता है उसके भोग के समय वेसी ही बुद्धि होकर 
हु:ख-सुख अनुभव फरता,है | उसका संस्कार दूसरे जीव के ACT ATT 
में हो नहीं सकता! इसलिये वह उसके फल को भोग ही नहीं सकता, 
क्योंकि भोग बुद्धि है जिस बस्तु को मनुष्य अपने अनुकूल सप्रझता है 
उससे. सुख मानता है । जिसको बिरुद्ध समझता है उससे दुःख 
मानता है। अब यह अनुकूल व प्रतिकूल समझना संस्काराधीन 
. Sr कोई बस्तु जीवात्मा को सुखःुख देने वाली नहीं, कि जिससे दूसरे 
£ , को भोग मिल सके । I a उ 
ˆ .« प्रषन-भुख आदि तो प्रत्यक्ष में ढुख प्रतीत होती है । इसलिये एक 
कवि ने कहा भी है कि “भूख कड़ा दुःख है! 


उत्तर--यद्यपि किसी ofa ते कह। हो परन्तु भूख दुःख नहीं, 
क्योंकि wa मदि दुःख होती तो जिस आदभी को भूख कमे 
हो जाती है तो - वह - उसके बढ़ाने के. लिये यत्न करता हुआ न 
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देखा जाता, परन्तु प्राय: देखा sare इसलिये भल न दुःख है न 
सुल, जिसके पास खाने को है उसे सुख प्रतीत होता है जिसके 
पास खाने को नहीं उसे दुःख प्रतीत होता है। इसलिये wa को 
आवश्यकता का होन। न होना ही सुख-दुःख का कारण है। 


प्रशन - यदि यह मान लिया जावे कि एक के किये का फल 
दूसरे को नहीं मिलता तो पुत्रोष्टि यज्ञ करने से पुत्र का गुण - 
चाला होना और पितृयज्ञ करने से पितरों का तप्त होना जो 
चदिक नियम है, झठ हो जावे । 

उत्तर-पुत्र ष्टि कमं से पुत्र उत्पन्न होता है । उसका गुण बाला 
च निगुण होना उसके पूव बमो का फल है । और पितृयज्ञ में छो 
ga पिता को तृप्त करता है वह यिता के पूवं कर्मो के बदलें में करता 
है जिसका नास पितृऋण है। जो बाल्यावस्था में पालन पोषण 
करने से होता है, इसलिये उनका अपना हो कर्म है दूसरे का नहीं । 

प्रन्‍न-यदि हम दाच करें तो उसका फल अवश्य होगा 
चाहे किसी को दें ? 


उत्तर--तद्दुष्ट मोजने न विद्यते en 


अच्छे मनुष्य को दान से फल मिलता है परन्तु दुष्टों को 
खिलाने से दान फा फल नहीं मिलता ॥ जिस प्रकार अच्छी 
चरतो में वक्ष dit से उत्पन्न होता है परन्तु ऊसर में बोने से 
'बीज व्यर्थे जाता है। इसलिये कहा है कि बुद्धि के अनुसार 
दान करना चाहिये । जहां से फल प्राप्त होने को आशा न a 
यहां बोता ठीक aati इसलिये अतिथि यज्ञ और ऋषितर्पण के 
समय धर्मात्मा और दिद्वानों के स्थान में पापी और मर्खो 
को खिलाने से ऋषितपंण का फल agi मिलता, बंधोंछि fas. 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
( tse ) 


बक्ष का बीज पृथ्वी में बोया जाता है यदि ag पृथ्वी उस बोग्य 
ल हो तो फल नहीँ आ सकता। इसलिये जो पुरुष पुण्य 
करने वाले नहीं उनको दान देने से पुण्य का फल सिलना असम्भव 


प्रश्‍न - दुष्ट किसे कहते है? घया जिसके खिलाने से पुण्य नहीं 
होता ? 
उत्तर--दुष्टं हिसायाम्‌ ॥७॥ 
अर्थ---दष्ट उसे कहते हैं जो हिंसा करने वाला हो । यहां हिंसा 
‘et ad बेद विरुद्ध कर्मो का उपलक्षण मात्र है। आशय यह 
है, कि नो लोग चेद के विरुद्ध कर्म करते. है उनको दान देने 
या भोजन कराने मे दान का भूल नहीं मिलता, जिस प्रकार ऊसर 
भमि में बोने से बीज भी नष्ट हो जाता है। इसलिये बृद्धि के 
अनुसार दान करना चाहिये, वरन्‌ निष्फल कमं के करने से 
हानि के अतिरिक्त लाभ कुछ नही हो सकता । 
प्रदन-यदि दुष्ट मनुष्य को खिलाने से पुष्य नहीं होता 
तो. पाप भी नहीं, इसलिये सबको बिना सोचे खि लाना 
चाहिये | 
_ उत्तर-तस्य समभिव्याहारतो दोषः usu 
©  पइन--हिंसा करने वाले वा पाप करने वाले पुरुष को खि लाने से 
तों पाप ही है; किन्तु उसके सांथ व्यवहार करने से भी दोष है झर्यात 
उसके हाथ को खाने से, उसके साथ एक ` पंक्ति में बंठकर 
खाने से, साथ सोने से भी पाप है। इसकी व्याख्या सनस्मृति में 
,-भली प्रकार की गई है। इसलिये बुद्धिपूर्वकः दान देना चाहिये और 
प्रत्येक काम में जांच करके व्यवहांर-करना चाहिये । बिना बुद्धि से विचारे , 
किसी से सम्बन्ध sever कर लेने में कड़ी हो हानि है। इसलिये जब तक 
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परमात्मा के दिये वेदों की आज्ञा. से ज्ञान प्राप्त करके कर्म न किया 
जाएगा तब TH बहुत प्रकार की हानि होना सम्भव है । 


प्रशन - ag दोष तो सबके साथ व्यवहार करने से होता है। 
इसलिये किसो के साथ खाना और सोना आदि व्यवहार नहों करना 
चाहिये ? 


उत्तर--तदृदुष्टे न विद्यते vel 


अर्थ--जो लोग शास्त्र की आज्ञा के अनुकूल कार्ब करने वाले 
हैं उनके साथ व्यवहार करने से कोई हानि नहों । आशय यह है कि 
कुसंग से पाप होता है, अच्छे सग से पाप नहीं होता। पापी मनुष्य 
के साय भोजन करने, काम में लगने ओर अन्य व्यवहार में दोष 
अवश्य लगता है। ऐसे को दान देने ते पुण्य के स्यान में पाप 
होता है । 

प्रशन---फिर कंसे मनुष्यों को दान देना चाहिये ? 

उत्तर--पुावि शिष्टे प्रवृत्तिः Wot 


अर्थ--जों उत्तम गुण वाले हैं उनको दान देना, भोजन फराया 
जाना और उनका संग करना चाहिये, क्योंकि जिनकी उपासना wt 
जाती है उसके गुण हम में अते हैं इसलिये अपने बड़े पिता, दादा, 
गुरु, आचार्य, अतिथि ओर बिद्वान्‌ ही इस योग्य है कि उनकी सेबा | 
को जावे,.भौर उनके संग से लाभ उठाया जावे। यदि हमारे पास 
कोई बस्तु हो और उसको किसी कों देने का भी बिचार हो यदि ag 
दुष्ट हो तो त्याग देना ही चाहिये नहीँ तो उससे अधिक विद्वात्‌ 
मनुष्य मिले तो उस योग्य भनुष्य को ही देना चाहिये, .लिसको देने 
का बिचार हो उसको नहीं देना चाहिये, -क्योंकि प्रत्येक . मनुष्य का 
स्वभाव हो यह है, कि बह उन्नति का इच्छुक है। इसलिये जसे 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
( १८२ ) 
अच्छा लेने वाला मिलेगा बंसा ही अधिक फल मिलेगा जंसे कोई 
: मनुष्य किसी पृथ्वी में बोना चाहता है परन्तु उसको उससे अच्छी 
पृथ्वों मिल जावे तो उसी में बोयेगा । 
समे होने वा प्रवृत्तिः ॥११॥ 

अर्थ---श्रेष्ठ गुणों वाला न मिल सके तो दान देना बन्द न करे 
किन्तु अपने बराबर गुण वाले पुरुष को दान दे, यदि ag पापी न हो 
तो । यदि अपने बराबर का भी न मिले तो अपने से न्यून गुणों वाले 
शुद्ध आचारी पुरुष को दान दे, क्योंकि न देने से देना अच्छा है। 
केवल पापी को देना बुरा है। यदि पापी न होतो कम विद्या वाले 
को भी, विद्वान्‌ न मिले तो, दान दे दे। दान की रीति बन्द न करना 
चाहिये केवल पापी को देना वा. उससे लेना था अन्य व्यवहार न 
करे। , 

एतेन हीनसमविज्िष्टधामिकेस्यः परस्वादानं 

घ्याख्यातम्‌ ॥१२॥ 


अर्थ--जिस प्रकार अपने से निर्बल अर्थात्‌ कम गुण वाले 
और बराबर गुण वाले और बड़े गुण वाले धर्मात्माओं को दान देना 
बतलाया गया है इसी प्रकार दान लेते समय पर भो ध्यान रखना 
चाहिये। आशय यह है कि दुष्टों से दान नहीं लेना चाहिये क्योंकि 
चे अधर्मं से कमाते हैं। कुछ मनुष्य दूसरे से अर्थात्‌ दान लेने के 
स्थान में चोरी आदि से लेता बताते है सो ठीक नहीं, क्योंकि विषय 
केबल वेदोक्त विधि अर्थात्‌ जिसका करना वेदने बतलाया है और 
जिसका न करना बतलाया है बह भी केवल दान देने ओर लेने के 
सम्बन्ध में है, इसलिये यहाँ किसी शाब्द से चोरी आदि का लेना 
ठोक नहीं । इसी जगह पर वे एक भ्‌ ति प्रस्तुत करते है जिसका 
अर्थ यह करते हैँ कि यदि सात बिन तक खाने को न मिले तो ड़ 
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के घर से चुरा कर खा लेने से भी पापनहीं। यदि दस दिन तक 


भोजन न मिले तों वेशय के घर से घुराना उचित हैं। यदि १५ दिन 
तक न मिले तो क्षत्रिय के घर में चोरी करे। यदि जीवन जाने का 
भय हो तो ब्राह्मण के घर से चोरी करे । यद्यपि यह afr हमारे 
सामने दृष्टिगोचर नहीं हुई तथापि यह armed वालों के लिये आ 
सकती है। 


प्रदन~.क्या धामिकों को ही दान देना ` चाहिये ओर उनसे ही 
लेना चाहिये ? धमं -दिरोधियों से. दान लेना-देना नहीं चाहिये ? 


उत्तर--तथा विरुद्धानां त्यागः ॥१३॥ 


» अर्थ-जो मनुष्य घमं के.विरोधी है उनसे कदापि दान लने- 
देने का व्यवहार नहीं करना चाहिये क्योंकि उनसे ब्यवहार करने में 
दोष पुवं हो बतला चुके है । कुछ लोग इस सूत्र का यह अर्थ करते हैं 
कि मनुष्य क्षुधा से मरता हो, जिसका उल्लेख पीछे आ चुका है, और 
वह किसी के घर में चोरी करने जावे, उस समय जो उसको चोरी 
करने से रोके तो उस रोकने वाले को मार देने में भी पाप नहीं होता, 
परन्तु यह अर्थ यथ थं नहीं हैं क्योंकि वेदों में किसी का स्वत्व लना 
पाप बताया है, और जो अपने स्वत्व की - रक्षा- करता है उसको बिना 
frat दोष के अपने स्वार्थ .के लिये are. डालना अवंदिक कर्म हैं.) 
जो किसी प्रकार भी निर्दोष .नहीों हो सकता.। इसलिये ag अर्थ 
ठोक है कि जो मनुष्य धर्म के विरुद्ध हो उत्तको दान देना ओर उनसे 
दान लेना त्याग दे । 

प्रइन--यंदि भोजन एक मनुष्य के खाने योग्य बना हो मर उस 
समघ जो दूसरा आ जावे.तो क्या करे ? 
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उत्तर--होने परे त्यागः yw 


अर्थ - जब ऐसी अवस्था हो कि एक मनुष्य की जान भोजन से 
बचती हो तो उस समय बुद्धि से विचार लेना चाहिये कि दो सें से 
- कौन संसार के लिये अधिक उपकार करने वाला है, कौन Geax को 
आज्ञाओं का ठीक-ठीक पालन करने वाला है? यदि यह निइचय हो 
जावे कि जो दूसरा आया है, वह संसार का उपकार करने और धमं 
* के कार्यो में हीन है तो उसको न देकर स्वयं खाले, क्योंकि जीवन 
दूसरों को भलाई कें लिये है। जिससे संसार को अधिक लाभ पहु चे 
उसका जीवित रहना अच्छा है। शंकर मिश्च ने इस सुत्र का यह 
अर्थ किया है यदि भूख से मरता हुआ मनुष्य दूसरे के घर पर चोरी 
करने जावे और घर वाला उपे चोरी करने से रोके और ag गुण कमं 
में अपने से न्यन हो तो उसे मार डालना चाहिये। ag अथं वेदिक 
सिद्धान्तो के नितान्त बिरुद्ध हैं । 


प्ररन---यदि आने बाला अतिथि गुणों में बराबर हो ओर 
उपकारो भी समान ही हो और भोजन एक ही के लिये हो तो क्या 
क्रे ? 


उत्तर--सम श्रात्मत्यागः परत्यागो वा gyn 

अर्थ-यदि दोनों धमं और उपकार में बराबर हों तो चाहे 
' स्वयं न छाय चाहे स्वयं खाले अर्थात्‌ चाहे स्वयं खाय बा अतिथि 
को खिला दे | इस अवस्था में दोनों का उपकार एक ही सा होगा । 
इसमें अपने को छोड़कर दूसरे को दे.देना. उत्तम पक्ष है और स्वयं खा. 
"लेना मध्यम पक्ष हे। 

प्रश्‍नः--बदि दूसरा अपने से धर्मात्मा और परोपकारी अधिक 

हो तो क्या करे .? 


° 
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उत्तर--विशिष्ट ग्रात्मत्याग इति ween 

अर्थ--यदि दूसरा अपने से अधिक धर्मात्मा हो तो उसकी 
रक्षा करना और अपने को छोड़ देना. ही अच्छा है | उस 
अवस्था में अपनो रक्षा करना पाप है, क्योंकि उससे संसार में 
अधिक उपकार होना सम्भव है। इस सूत्र का तात्पर्यं वहां पर 
लगत्ता है छि जहां दोनों बराबर के विद्वान aa के संकट में 
पड़े हों ओर उनमें से एक का बचना सम्भव हो तो किसको 
बचाना चाहिए तो उत्तर ऊपर लिखा हुआ है। आशय यह है 
कि वेदों में जो कुछ लिखा हुआ है सब बुद्धिपुर्वक करने के 
लिये है। 

छठे भ्रध्याय का पहला श्राहिन्क समाप्त 


<7 Be 
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~` अध्यायः आहिन्कःरः ` 


s S30 SE 


प्रशन--बहुत ऐसे कमं हैं कि जिनका. फल संसार में दृष्टिगत नहीं 
होता ? . ae 
उत्तर-दृष्टा दृष्टप्रयोजनानां दृष्टाभावे  प्रयोऽनमभ्यु- 
दयाय ॥ १॥ `: veg 


अर्थ--दृष्ट अर्थात प्रत्यक्ष फल वाला कर्म जेसे सेती, 
ब्यवहार गौर नोकरी आदि और अदुष्ट अर्थात जिसका फल 
संसार में दृष्टिगत नहीं होता है। जित कर्म का फल प्रत्यक्ष 
सें नहीं मिलता वह तत्वज्ञान के प्राप्त करने के लिये है। वेद 
में निष्काम करने के लिए आज्ञा दी है और उस कमं का फल 
संसार में दृष्टगत नहीं होता जिस पर निर्बुद्धि मनुष्यों को 
सन्देह Mat है कि ag कमं निष्फल गया । ऋषि इस स्म को 
दूर करते हैं कि निष्काम कमं अन्तःकरण की शुद्धि के द्वारा 
तत्वज्ञान के लिये किया जाता है, दृष्टफल न होने से वह कमं 
निष्फल नहीं “जाता किन्तु उससे अन्तःकरण का मल दूर होता 
है । दृष्ट-कर्म से तात्पर्यं इसी जम्म में भोगने योग्य कमं से है 
जिसको भोक्तव्य कहते हैं ओर अदुष्ट से आशय उन कर्मों से है 
जो आने वाले दुःखों से बचने के लिए किए जाते हैं. जिनका 
WIR Beara या घमं है । 
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प्रशन-जिन कर्मो का फल इस समय न हो उसके आगे फल देने: का 
या प्रमाण है? 


उत्तर--नो कर्म इस दुनिया के भोग के लिये किये गये उनके भी दो 
भेद है । एक वह जिसका फल तत्काल होता है जेते खाना, पोना 
आदि, gat वह जिसका कश आगे होता है जैसे बोना, पढ़ना आदि'। 
जेते आज बोकर महीनों उपरान्त उठाते हैं, वर्षो के उपरान्त फल खाते 
हैं । पह हृष्टान्त देव ने कर्मो का फल आगे होने के प्रमाण में प्रस्तुत 
कर दिया है । यदि कोई मनुष्य यह बिचार करले कि कर्मों का फल 
भागे को नहीं होता, केतल बतंमान में ही होता है, तो खेती भी न 
बोये, वाटिका कभी न लगाये । 


प्रन्‍न-वाटिका और खेती का फल तो त्यक्ष बोने से काउते हुये 
देखते हैं परन्तु अहृष्ट कर्मो का फल तो किसो को नही दीडता ? : 


उत्तर--जिस प्रकार खेती AA बाला फल उठाता हुआ देखा जाता 
हैं ऐसे ही पूर्व कर्मों का फल मिलता हुआ . भी देख! जाता है । एक 
जीव राजा के घर उत्पन्न होता है और सारी सामग्री विना कसाय 
प्राप्त कर लेता है, दुसरा ऋण FRAT रहता है | इससे स्पष्ट विदित: 
है कि जिसने पूर्व जम्म में अच्छे कमं किये हैं अर्थात वोया है उसको 
फल पका पकाया मिलता है जिसने नहीं बोया उसको नहीं मिलता । 


प्रहन-आगे के लिये फल उत्पन्न करने वाले कोन से. कम है ? 


` .डत्तर-अ्रमिषेचनोपवापब्रह्मचयंगुरुकुलवासवानप्रस्थ- 
यज्ञदानमोक्षणा दिइनक्षत्रमंत्रकालनियमाइचा दृष्टाय ॥२॥ 


अर्थ-निम्मलिलिखित कमं आहृष्ट फल अर्थात्‌ मोक्ष ओर 
आगामी जोवनःमें -सुख देने वाले हें ।. पहले अन्तःकरण को शुद्धि का 
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प्रबन्ध करना जिसको स्तान कहते है। कुछ मनुष्य स्नान का तात्पर्यं 
केवल जल 2 शरीर को पवित्र करना ही समझते है, परन्तु इतना ही 
नही >त्यु शुद्धि के लिये ऐसे स्तान की आवश्यकता है जिसको 
महात्मा श्री कृष्ण जीने अज्जुंन को वतलाया था । आतमा रूपी नदी 
है, संयम और पुण्य के घाट हैं सत्य का जल भरा है। झल के.तट हैँ 
और दया की लहरे उठ रही है, हे मज्जुं न ! तू ऐसी नदी में.स्नानकरः। 
केवल जल से आत्मा शुद्ध नहीं हो सकता। ब्रत करना अर्थात्‌ कच्छ 
चन्द्रायण आदि ब्रह्मचारी होना-गुरुकुल में शिक्षा प्राप्ती के लिये बास 
करना, वानप्रस्थाअम को थथा मन्त्र से पालन करना दान करना, 
प्रमोक्ष अर्थात्‌ यज्ञ में बिधिवत्‌ सामग्री डालना और संध्या अदि में दिशा 
ओर नक्षत्र और समय के नियमों का ययाप्रत्‌ पालन करना । 


प्रइन-ब्रह्मचारी बनने से तो शरीर पुष्ट होता है और 
ज्ञान प्राप्ति होती है इसलिये बह दृष्ट कमें है? 


उत्तर--यद्यपि ब्रह्मचारी होने का कुछ फल यहां भी मिलता 
है परन्तु बिद्याफल नहीं है किन्तु कर्मों का साधन है या उद्देश्य 
प्राप्ति में सहायक हैं, इसलिये इस ब्रत का Yer फल आगे ही 
मिलेगा । कमं के दो फल होते हैं एक संस्कार दूसरा भोग। यह 
केवल संस्कार है। भोग. इस समय नहीं मिलता। इस ही प्रकार 
मोर कर्मो को भी विचार लेना चाहिए।” `. 

प्रहन--नक्षत्र के नियम से क्या तात्पयं है? बह किस प्रकार से 
फल देने बाला है? ६ 

SANTA: काल की सन्धया ae की विद्यमानता में क्रे 
कौर सायं. सन्धया सूर्य के होने पर। इस प्रकार के जो कर्सकांड 
के नियम हैं उनका पालन करे । 

ग्रत्न--क्या शुभ कर्मो का. हो अदुष्ट फल होता है या 
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अशुभ कर्मो का भी। यदि बुरे कर्मों का अदुष्ट फल है तो बे 
कोन-पे हुँ ? 

उत्तर--चातुराश्चम्यसुपधाः अनुपधाइच AN 

अर्थ-अच्छे और बुरे दोनों प्रकार के wal का अहष्ट फल 
होता है। परन्तु उनमें अधिकतर विचारों पर भी ध्यान देना 
चाहिये क्‍योंकि यदि शुद्ध इच्छा से एक कार्य किया जावे और 
जससे परिणाम बुरा हो लो जससे बुरा अदुष्ट उत्पन्न नही 
होगा। जसे एक da किसी के ate को चीरता हैं, किसी प्रकार 
को न्यूनता हो जाने से रोंगो मर जाता है तो उस अवस्था में 
वंद्य दोषी नहीं होगा ओर न ही अगले जन्म में उसको उसका 
बुरा फल मिलेगा cafe सरने बाला उसके अस्त्र से सरा हे। 
आशय यह है फि wit भाश्रमों के कर्म श्रद्धा से उत्तम 
फल मिलता है उसके विरुद्ध करने से बुरा फल मिलता है परन्तु 


यह दोनों कमं श्रद्धा फी न्यनाधिकता से भिन्न-भिन्न झल उत्पन्न 
करते है । 


प्रश्‍्नः--इस सूत्र में उपधा शब्द जिसके अर्थ श्रद्धा के fra 
aa, उसका Far आशय है ? 

उत्तर-यहां उपधा शब्द से कुल अधमं के साघनों का लेना ऋषि 
को अभिप्रेत है । उसका विवरण अगले सूत्र में ऋषि स्वथं करेंगे । 

मावदोप उपधाऽदोषोऽनुपधाः eit 

अर्थ-इस सूत्र में ऋषि उपधा का लक्षण करते El भाव 
सें जो दोष है उसको उपधा कहते Fi जेते राग, Fa, प्रमाद 
अद्धा, अहंकार, अभिमान ओर निन्दा आदि। ये सत के दोष 
हैं, जो उपधा नाम से कहे जाते हैं। और उसके विरुद्ध जो कर्म 
करने योग्य हैं ओर जो -गुण प्रहण करने योग्य हैं जेसे ज्ञान, 
dum, सत्संग, भद्धा, संयम, प्रेम, ante वा सनु महाराज के 
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बतलाये धमनं के दश लक्षण ये, अनुपधा बब्द से प्रहण किये जते हैं ये 
दोनों प्रकार के गुण और कमं, धमं और अधमं के कारण होते हैं । 

प्रन्‍्न-जो शुद्धि वतलाई गई हे उससे क्या तात्पर्य है ? उन 
की पहचान किस प्रकार हो सकती है? 

उत्त-यदिष्टरूपरसगन्धस्पर्श प्रोक्षितमभ्युक्षितञच- 
तच्छुचि: ET 

` `र्थ--जो रूप, रस, स्पर्श और गन्ध श्रृति वेद छीर स्मृति 
धर्मशास्त्र ने लाभदायक बतलाये है. वे शुद्ध है! जसे जो धन 
न्याय से कमाया जात्ता है दह पवित्र है। जो वेद मन्त्रों में 
बतलाये हुये नियम & साथ पवित्र क्षिया जाता है वह शुद्ध है। 
faa प्रकार बतलाया गया है फि ब्राह्मणयज्ञ कराने और विद्या 
पढ़ाकर गरु दक्षिणा लेने से धन प्राप्त करे यह धन पवित्र है। 
इसके faez कमाया हुआ धन अपवित्र है। इसी प्रकार क्षत्रिय 
जो "प्रजो को रक्षां करके धन प्राप्त करता है ag धन पवित्र 
है। इसी प्रकार प्रत्येक वस्तु वेद के अनुप्तार शुद्ध कहलाती हे । 

प्रश्‍न - अशुद्ध किसे कहते हूँ ? 

उत्तर - अशुवोति शुचिप्रातषेधः en 

आर्थे - जो शुद्ध द्रव्य है उसके विरुद्ध aya है अर्थात्‌ वेद- 
शास्त्र ने जसा लिखा है vas प्रतिकूल को अशुद्ध मानना 
चाहिये । अर्थात्‌ ब्राह्मण जो धन द्वारा प्राप्त करते हैं वह 
-अशुचि होगा । 

प्रदन~क्या इसके अतिरिक्त और किसी प्रकार से अपवित्र नहीं होगा ? 


उत्तर--ग्रर्थान्तरञ्च jolt 
अर्थ--यदि सत्यता से कमाया हुआ धन है तो भी भाव 
Be होने से जो दान है वह भी अशुचि है। इसी प्रकार जल 
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का दोष भी अशुद्ध कर देता है। इस प्रकार दान लेने देने में दोष का 
होना स्पष्ट है । 
प्रश्‍न-क्या उपयृस् बातों के अतिरिक्त धमं का कोई और भी 
फ्रास्ण है ? 
उत्तार--भ्रयतस्य झुचिभोज्ञनादभ्युदयो न विद्यते 
नियमाभावात्‌ विद्यते वार्थान्तरत्वद्‌ यमस्य pen 
` अर्थ-जो मनुष्य यम से रहित है अर्थात्‌ हिसक हैं, असत्यवादी है 
और धन का हरने वाला, व्यभिचारी, अभिमानी-इन्द्रियों के विषप्रों में ` 
फंसा. हुआ है.ऐवे मनुष्य के खिलाने से धमं नहीं होता किन्तु पाप होता 
है क्योंकि ऐसा करने बालों से जितने पाप होते है उनका भाग उनके 
सहायकों पर भी agar है | संयमी को खिलाने से धर्म का साधन होता 
है । आशय यह है कि चाहे पुण्य न करतां हो उसको भोजन करावें, 
परन्तु पापी को कभी न खिलावे | 
; ` प्रइन-क्या ae यम हो-फलदायक है, शुद्ध भोजन फलदायक नहीं 
हैं ? ४४ 4 oss Py . 
sae Mata चाभावात्‌ en 


अर्थं - यंदि जिसको खिलाया जावे या लाने वाला यम से युक्त 
हो परन्तु जो दान दिया हो यह श्रद्धायुक्त न होने से अशुद्ध हो तब भी 
ag धमं अर्थात्‌ मोक्ष का साधव नहीं, इसलिये जो दान दिया जावे 
उसका सत्यता से कमाया हुआ होना और gaat को दान देना ही धर्म 
के लिये कहता है, यहां दान.ओर भोजन सब अच्छे कमों के लिये कहते 
हैं अर्थात्‌ ण्ह सत्यता से कमाया हुआ धन ही दान देने और लेने योग्य 
है। | 

प्रशन -प्रवृत्ति के सहायक जो राग द्रेषादि दोष है उनका कारण 
क्या हे? : 
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उत्तर-सुखाद्वाग: | to! 

अर्थ---चन्दन आदि की सुगन्ध लगाने, या -सुन्दर वस्तु के देखने, 
अच्छे रस के खाने, सुस्वर राग के सुनने आदि से सुख प्रतीत होता है। 
उससे उस प्रकार की बस्तुओं में सुख या दुख. का कारण समझने से राग 
उत्पन्न होता है ट्रस प्रकार . जिन बुरी बस्तुओं से दुःख मिलता है, 
जैत सर्प और काँ3 आदि में द्वेष उत्पन्न होता है और दोष मोह प्रबृत्ति 
के कारण होने से दोष कहाते है । महात्मा गोतम जी ने दोष का यही 
लक्षण किया है कि जो काम में लगाने वाला हो । 

प्रइन--यदि ga-ga से ही राग द्वोष उत्पन्न , होते हैँ तो उनके 
नाश से ag कसे रहते 


उत्तर--तन्सयत्वाञ्चे ॥११॥ 


अर्थ--राग-होष से उत्पन्न होने बाले Fat का हंढ़ संस्कार मेन में 
उत्पन्न होता है जिसके कारण जो काम में फंसा हुआ मनुष्य है, उसकों 
सारा संसार, स्त्री न होने पर भी, स्त्री हो दीख पड़ता है, या जिस 
को सपं का संस्कार उत्पन्न हो गया है तो wat में हर जगह साँप 
भूत ही दीख पड़ते है, ऐसी अवश्था को तन्मय कहते है । 
प्रशन-इसका कोई और भी कारण है ? 


उत्तर -श्रदष्टाञ्च ॥१२॥ 


अर्थ--अहृष्ट से भी दोष उत्पन्न होते हैं । यद्यपि सामान्यतया 
भरष्ट एक असाधारण कारण है परन्तु प्रायः भहष्ट MATT कारण 
भां हो जाता है। जिस प्रकार पूर्व जन्म में जिसने स्त्री के विषय को 
` अनुभव किया है उनको युवावस्था में स्त्रियों से प्रेम उत्पन्न हो जाता 
है, जिसने पूर्व जन्म में सपं से कष्ट पाया है:उसको इस जम्म में सपं 
SET उत्पन्न हो जाता है । 
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अइन--इस जन्म ही के होने गाले संस्कार a राग होता है, 
पुव जन्म की क्या आवइ्यबता है? : 


उत्तर-इस जगह होनेवाला संस्कार कारण नहीं हो सकत्ता | 
जो हुआ नहीं उसफो कारण मानने में कोई प्रम।ण- नहीं । इसलिये 


अदृष्ट से मानना ठीक Ft उस रागद्वेष का और भो फारण 
बताते हैं । 


जतिचिशेषाञ्च ॥१३।। 

aa - जातिविषश का भी जातिविशेष से राग और द्वेष । 
होता है । मनुष्य अन्न को इच्छा रखते है पशु हरी घास को 
ही अच्छा समझते हैं, कसं जाति के पशु कांटों को खाना ही 
अच्छा समझते हैं। इसमें उस जाति का पिछले जम्म के कमं से 
उत्पन्न हुआ अदुष्ट ही कारण है । जाति तो केवल एक हार 
हे । इसी प्रकार we, ऊट और घोड़े से द्वोष होता. है । ्योले | 


का सांप Age होता है। इसी प्रकार और oat जातियों में 
विचार से ज्ञात कर सकते हैं । nis 


प्रश्‍न~--घमं और अधर्मं का क्या कारण है ? 

उत्तर--६च्छाद्व षपुविका धर्माधमंश्बृत्तिः ॥१४। 

अर्थ---प्राप्त करने में राग से प्रवृत्ति होती है, हिसा आदि 
के दुष्कर्मो Hoge मे प्रवृत्ति होतो है, राग अर्थात्‌ इच्छा के 
कारण यज्ञदान और परोपकार के कामों में जो प्रवृत्ति होती. है 
ag धं को उत्पन्न करतो है। और ge से हिसा आदि दष्ट 
कर्मों की प्रवृत्ति aed को उत्पन्न करती है। राग-द्रोष हो सारे. 
संसार को चला रहे हैं इसलिये महात्मा गौतम जी ने न्यायदर्शन 
में प्रवृत्ति का यह लक्षण किया i जो दाणो सन ale दरोर 
' से कांम करता है उनका नाम safe Zi जो याणी से काभ 
किया जाता है उसका नाम बाचिक प्रब्वत्ति aa सत्य “बोलना, 
सोडा बोलना, दूसरों छे “भले के लिये बोलना पुण्य छा कारण है 
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और झूठ बोलना, Heat बोलना और दूसरों को हानि पहु चाने 
बालो बात बोलना, पाप कहाता है। 

प्रहन--घर्स अधमं से क्या उत्पन्न होता है । 

उत्तर --तत्‌ संयोगो विभागः ॥१५॥ 

ag घर्म अधर्मं से संयोग अर्थात्‌ आत्मा का शरीर, इन्द्रिय 
और अन्तःकरण के साथ सम्बन्ध होता है जिसको जन्म कहते 
हैं। विभाग अर्थात शरीर का इन्द्रियों से पृथक होना जिसको 
मृत्यु कहते हैं। इसलिये यह जन्म और मृत्यु का जो चक्र है 
gat का नाम संसार है। इसको प्र त्यभाव भी कहते हैं अर्थात्‌ 
मरना और जीना। इस मरने-जीने का कारण धर्साघमं है । 
भर्माध्मं नहो तो यह चक्र चल ही नहीं सकता। धर्माधर्मं का 
कारण राग-द्रोष है ओर उनका कारण मिथ्या ज्ञान है । 

प्रदन--इस प्रेत्यभाव का कभी नांश होता है वा नहीं ? 


उत्तर-श्रात्मकमंसु मोक्षो व्याख्यातः ।।१६॥ 
अर्घ--जब आत्मां में स्वरूप ओर परमात्मा का ज्ञान होता 
है तो उस समय शरीर और मन का जो जीबात्मा से पृथक्‌ 
होना है उससे मोक्ष हो जाता है! आत्मा को जानने का साधन 
बया है? पहले मन को शुद्ध करने के लिये - कर्मकाण्ड ओर 
डपासना-काण्ड नियम के अनुसार करना। अष्टांगयोग भी 
मुख्य. साधन है। जब निर्मल मन से तत्व ज्ञान ही जावेगा तो 
मिथ्या शान का नाश हो जावेगा । जिस प्रकार प्रकाश से 
अन्धकार का नाश हो जाता है। मिथ्या ज्ञान से राग-द्रोष का 
~~ होगा। इसी प्रकार आगे को प्रवृत्ति का नाश होने से 
` ` मुक्ति हो जाती है। 
छठा अध्याय समाप्त FAT ॥ 
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वेशेषिक दर्शन भाषानुवाद 


श्रध्याय ७, आहिन्क १ 


पिछले अध्याय में संसार सागर से तरने और बन्धन में फंसने के 
फारण धर्म-अधमं की परीक्षा को बतला कर अव सहषि कणाद जी 
गुणों को परीक्षा करते हैं क्योंकि पिछले अध्यायों में गृण का उपदेश हो 
चुका है, विभाग भो हो चुके है', लक्षण भी बया रु 
में परीक्षा करते हे'। अतः लिखते है fa:— 


उक्ता गुरणा: ei 


के हैं, इस अध्याय 


अर्थ--रूप आदि २४ गुणों को पहले बतला चुके है, जिनमें १७ 


तो ऋषि ने अपनो जिह्वा से .कहे है ओर शेष ७ चकार शब्द से जो 
आदि-आदि के कमं में है, जाने जाते है । 


प्रश्‍न- परीक्षा उस बस्तु की जाती है जिसमें सन्देह हो । गृण 
के होने में कोई सन्देह नहो उसको परीक्षा क्यों को जावे ? 


उत्तर-गृणों के सद्भाव में कोई सम्देह नहीं किन्तु उनके नित्य at 
अनित्य होने में तो सन्देह है, इप्तलिये परीक्षा करना आवश्यक है । _ 


प्रबन-गुण के नित्य बा अनित्य होने को हो परीक्षा होगी वा और 
किसी प्रकार की भी ? द 


उत्तर-नित्य, अनित्य, पाकज, deat और परिमाण इन 


Bs 
पांच 
प्रकार के गुणों की परीक्षा हस पहिले आहिन्क में होगी ॥ 
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प्रन्‍न--रूप आदि गुण नित्य हे वा अनित्य ? 
उत्तर--पुृथिव्यादिरूपरसगन्धस्पर्शा: द्रव्यानित्यत्वा- 
इनित्याइच्‌ NX ~ 

अथ--पृथ्वी, जल, अग्नि ओर बायु जो कि परमाणओं से मिलकर 
बनते है उनके गुण, रूप न्स, गन्ध ओर स्पर्श से सब अनित्य है, 
क्योंकि ये अनित्य वस्तुओं में पाये जाते है, यद्यपि और समवाय पदार्थ 
में रहने वाले गुण अनित्य ही है, परन्तु वे गुण विरुद्ध गुण के उत्पन्न 
होने से नष्ट होते है । पे चार गुण आश्रय के नाश से ही नाश को 
प्राप्त होते है । उनके नाश का कोई दूसरा कारण नहो उनके नाश के 


बहुत से कारण है । आशय यह्‌ हे कि ये गुण जिन पदार्थो में रहते हैं 
“ag अनित्य हैं इसलिये वे गुण भी अनित्य ही है ! 


प्रइन-क्या जब पृथ्वी, जल, अग्नि और बायु नित्य हों तब भी ये 
अनित्य होंगे ? 
उत्तर--- एतेन नित्येषु नित्यत्वमुक्तस्‌ nau 


अर्थ-जो रूप आदि गुणों के अनित्य होने में उनके आश्रय के 
अनित्य होने को हेतु से सिद्ध होता कि जब द्रव्य, जिनमें ये गुण रहते 


हैं नित्य है तो उस अत्रस्था में रूप आदि चारों गुणों को नित्य कहां 


गया है । आशय यह है कि आश्रय के नित्य होने से नित्य और अनित्य 


। होने से गुण अनित्य है । 


प्रश्‍न-क्या पृथ्वी से प्रम।णुओं में ही रूप आदि गण: होते है' या 
ओर ब्रब्यों में भी ? 


उत्तर--- अप्सु तेजसि वायो च नित्याः द्रध्य- 
नित्यत्वात्‌ uv, . 
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अथं-जल के परमाणुओं में रूप, रस ओर स्पश ये गुण नित्य 
हो सकते हे' और अग्नि के परमाणुओं में. रूप और स्पर्श gu नित्य 
हो ane हैं, क्योंकि जब ये द्रव्य नित्य होंगे तो उनके गुण भी नित्य 
होंगे } > 
प्रश्न--यदि face द्रव्यों में जो रूप आदि गुणों को अनित्य 
साना जावे तो उसमें क्या हानि हे ? 

उत्तर--इसलिये कि द्रव्य गुण का समवाय सम्बन्ध होता है अतः 
नित्य द्रव्य में स्वभाविक go अनित्य नहीं हो सकता ॥ 

प्रन्‍न--जब नित्य आकाश का गुण शब्द अनित्यं है, ऐसे a 
नित्य आत्मा में बुद्धि अनित्य उत्पन्न होती है। इसी प्रकारः इन गुणों 
को भी नित्य द्रव्यों में अनित्य मानने में कोई दोष नहीं ? 

उत्तर--ऋषि ने जो सूत्र में बततलाया है ag स्पष्ट करता है 
कि शब्द और बुद्धि में दूसरे विकार उत्पन्न होते है जिससे वे अनित्य 
हो सकते है किन्तु रूप आदि में ag स्पष्ट नहीं होता Wa शब्द में 
हलका और तीव्र होना पाया जाता है, ओर बुद्धि अर्थात्‌ ज्ञान में 
अज्ञान के संस्कार आदि उत्पन्न होते हैं परन्तु रूप आवि में किसी 
प्रकार का विकार सिद्ध नहीं होता अर्थात्‌ किसी दूसरे गुण का ज्ञान 
नहीं होता । 

प्रश्‍न--यदि रूप आदि में वूसरे गुण को प्रतोति मान लो जावे 
तो क्या हानि है ? 

उत्तर--यवि प्रतीति हो तो उसके कारण दृयणुक आदि से 
आरम्भ होकर.जल सावयव पदार्थों में विरुद्ध रूप आदि की प्रतीति हो 
परन्तु अग्नि ओर जल में स्पर्श रूप और रस आदि का चसा हो शात 
होता है, fara ज्ञान नहीं होता । ; 

प्रदन--जल गमं है वायु ठण्डी है यह ज्ञान बतलाता है कि उनमें 
दूसरे गण आ सकते हैं? 
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उत्तर--इस प्रकार का ज्ञांन तो निमित्त से किसी दूसरी वस्तु के 
उसमें प्रवेश करने से होता है ।. 

प्रश्‍न---अनित्य पदार्थो के गुण नित्य होंगे । 

उत्तर ग्रनित्येष्वनिन्याः द्रव्यानित्थत्वात्‌ ॥४॥ 

अर्थ--जल जादि के अनित्य होने में उनके गुण भी अनित्य होंगे, 
क्योंकि आश्रय के नाश होने से वे गुण भी नष्ट हो mat जबकि 
आश्रव अनित्य है तो उसका नष्ट होना भी अवइय है, और जब आश्रय 
का नोश हो गया तो उनमें रहने वाले गुण कहां रहेंगे ? अवश्य ही 
नष्ट हो जायेंगे | 

प्रदन--कार्य रूप पृथ्वी में भी रूप आदि गुण मिलने से उत्पन्न 
होते है और नष्ट भी होते है, तो वे किस प्रकार आश्रय के नष्ट 
होने के योग्य होंगे ? 


उत्तर--कारणागुरपुर्वकाः पृथिव्यां THAT: ॥।६॥ 


wager में जो रूप, रस ओर गन्ध हैँ वे कारण के गुण 
के अनुसार है अर्थात जिस प्रकार के अवयवों से कोई पाथिव वस्तु 
बनती है जेसे उन परमाणुओं में रूप, रस, गन्ध होंगे aa ही उस 
कायं में प्रकट होंगे । जिस रंग के सुत का कपड़ा बुना जावेगा उसी 
रंग का कपड़ा होगा, ऐसे ही जिस प्रकार के फूलों से हार बनाया 
जावेगा वेसा ही गन्ध उन फूलों में होगा। यदि रेशम के तारों से 
कपड़ा बनाथा जावेगा उसका स्पर रेशम के समान होगा, यदि सन के 
तारों से बनाया जाबेगा तो उसका स्पशं वेसा ही होगा । 

प्रइन--क्या जिसको आंख से जाने वही रूपत्व है, ऐसे ही 
रसना से प्रहण किया जावे बही रसत्व है, इसी प्रकार स्पर्श और गन्ध 
आदि भी नाक ओर त्वचा से हो जाने जाते हैं ? 
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उत्तर- यदि ऐसा माना जावे तो केवल ज्ञान इन्द्रिय के 
नष्ट हो जाने से ही यहु रूप है इस ज्ञान की उत्गत्ति कान होना ही 
सिद्ध होगा | इसलिये चक्षुमात्र arg अनुभव से ग्रहण के योग्य होता 

ne जिसकी जाति है वह रूप है और जो रूपत्ब है वह इन्द्रियों से ग्रहण 

नहीं हो सकता । 

प्रन क्या कोई रूप ही नहीं जो इन्द्रियों से ग्रहण न हो ? 

उत्तर वयोकि केवल आँख ही से जो बाह्य अनुभव है उस 
से ज्ञात होने के योग्य जाति हो वह ख्पत्व है। इसी प्रकार को 
जाति नोलत्त्र आदि है । 

प्रश्‍न नीला, पीला आदि एक-एक ही नित्य हैं, उनमें 
नीलत्व आदि जाति है ही नहों क्योंकि वे व्यक्ति में रहने वाले 
गुण हूँ। 

उत्तर - यत्र थोड़ा नीला है, यह अधिक्न नीला है इस प्रकार 
के भेद को उत्पत्ति नहीं होगी यदि नील को नित्य माना जावे। 

प्रन्‍न- जो नील आंदि में ag कम नीला है, यह अधिक 
नीला है, ऐस! विचार किया जाता है ag इवेतपन के भेद से 
उत्पन्न होते हैं ? 

उत्तर- यह नहीं क्योंकि नोल को न्यूनाधिकता में ३वेतपन 
के भेद का कोई प्रमाण नहीं, कर्णोकि यह ज्ञात होता है कि काला 
रंग नष्ट हो ग्यां और श्वेत रंग उत्पन्न हो गया इसमें नील जों 
एक है वह अनित्य है। यदि कहो कि बह समवाय को उत्पत्ति और 
नाश से होता है तो यह ठोक नहीं क्योंकि नित्य बस्तु का समवाय 
होता ही नहीं क्योंकि पीछे से उत्पन्न होता है। यदि ऐसा ही माना 
जावे लो घट आदि अनित्य बस्तु भो. अविनाशी माननी पड़ेगी, जो 
प्रत्यक्ष के घिरुद्ध है | 
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प्रश्‍न--नोला, पीलापन आदि जो गुण है ये द्रब्य से fan 
नहीं हैं क्योंकि घमं और धर्मो एक हो होते हैं, न कभी धर्म से धमां 
प्रथक्‌ होता है न घमो से धर्म पृथक होता है ? 
' उत्तर--पह बात ठीक नहीं, क्योंकि रूप घड़ा है, स्पर्श घड़ा 
है ऐसा प्रयोग नहीं होता, जिससे जाना जाता है धर्म स धर्मो 
पृथक्‌ है । । 
उत्तर--इसप्रें कुछ हानि नहीं क्योंकि प्रायः प्रयोग किया जाता है 
कि इवेत वस्त्र है, नीला वस्त्र है, यह बात ज्ञात भी होती है। 
उत्तर--यह्‌ कथन तो उपचार से होता है, areca में यहाँ सर्व- 
नाम का लोप होगया है। ३वेत वस्त्र कहने से आशय यही है कि 
कपड़े में इवेतपन है। भेद के जान लेने पर ये सारे माने हुये विचार 
हैं Gat जान लिया जाता है. क्योंकि ag चन्दन का ae है और यह 
चन्दन का रंग है; इस प्रकार के कथन से भी भेद सिद्ध होता है । 
यदि कपड़े ओर रंग का भेद न माना. जावे.तो जिस प्रकार छूने से 
कपड़े का ज्ञान होता है aa ही कपड़े के रंग का ज्ञान हो जाना चाहिये 
जो नहों gat). दूसरे ऐसा कहने ष्र कि बस्त्र. लाओ तो किसी रूप 
को ले आवे, रंग लाओ, ऐसा कहने पर किसी द्रव्य को ले आवे । 
प्ररन-~ऐसा ही मान लो कि भेद भो और भेद नहीं भी, क्योंकि 
सारा भेद होने में कोई पूरी युक्ति नहीं ? 
उत्तर-~-यह ठीक नहीं क्योंकि पृथक्‌ करने वाले भेद के बिना 
दो विरुद्ध गुणों अर्थात्‌ भेद और अभेद का एक स्थान पर रहना 
मसम्भव है । ' जिस प्रकार प्रकाश ओर अन्धकार एक स्थान में नहीं 
रह सकते क्योंकि, दोनों में अन्योन्याभाव के होने से एक gary. 
रहना अत्यन्ताभाव के समान सिद्ध है जिसको प्रत्येक बुद्धिमान समझ 
सकता है कि भेव अभेद नहों रह सकता ओर न इस प्रकार का प्रमाण 
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किसी वस्तु से मिल सकता है, ओर यह रूप पृथिवी में बहुत प्रकार 
का है। पानी और अग्नि में केबल स्वेत ही रहता है। 


प्रश्न-जितने रंग माने गये हैं प्रायः कपड़े में रंग-विरंग का रूप 
देखते हैँ वह इनके पृथक्‌ है'। ' 


उत्तर---जह रूप से पृथक्‌ नहीं क्योंकि चक्षु इन्द्रिय से ग्रहण किया 
जाता है। यदि रूप न होता तों आँख से न देख! जाता और उसके 
कारण में भिन्न-भिन्न प्रकार के रूप सम्मलित हैं उससे aa रंग-बिरंग 
का हृष्टिगत होता है, क्योंकि जो गुण अवयवो में होगें वही अवयवी में 
पाये जायेगे । जहाँ भिन्न-मिःन वस्तुओं के परमाणुओं में भिन्न-भिन्न 
प्रकार का रूप है वही रूप wa से दयणृक्र आदि में होता हुआ वस्त्र में 
विद्यमान है ! आशय यह है क्रि गुण जब छ़ारण से होते है तब ही 
कार्य में आते है और जो कर्म गे संयोग से उत्पन्न होते हैं वे पाकज 
कहाते हैँ । यद्यपि स्वभाविक गुणों का प्रत्यक्ष कभी संयुक्त होने की 
अवस्था में होता है, परन्तु बे अपने उपादान कारण में भो होते है 
कार्य में केवल प्रत्यक्ष होता है। पाकज गुण योग ये उत्पन्न होते है, 
चे संयोग से पुवं एक पदार्थ में विद्यमान नही होते । Ta संयोग किसी 
परमाणु में जब दो परमाणुओं को किसी विशेष प्रकार की क्रिया मिलती 
है तब उससे संयोग उत्पन्न होता है । इसी प्रकारं और गुणों के विषय 
में भी जान लेना चाहिये । 


प्रइन--पृथ्वी आदि सें जो रूप आवि गुण हे उसका कारण क्या 
है ?ुक्या[ुवह द्रब्यों का गुण है? 


उत्तर--एकद्रव्यत्वात्‌ ॥७॥ 
अर्थ---स्वाभाविक गुणों को छोड़ कर नेमित्तिक गुणं भी है, उनके 
अतिरिक्त जो संग्रोग से उत्पन्न होते है, ये सब किसो.त .फि सो wer 
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मैं रहने वाले हैं । जेसा पृथ्वी में गन्घ स्वाभाविक गुण है, रूप, रस 
स्पर्श, अग्नि, नल और वाय्‌ के गुण है, और सूक्ष्म वस्तु स्थूल के 
भीतर रहती हुई भीं दूसरे आकाश को नहीं घेरती ! इसलिये प्रत्येक 
सूक्ष्म द्रव्य के गण प्रत्येक स्थूलं द्रव्य में रह'सकते हैं इसलिये स्थूल 
बस्तु में यद्यपि अपने और सूक्ष्म वस्तु के गुण सर्वदा पाये जते है 
परन्तु तो भी वे पाकज कहलावेंगे वास्तव में एक द्रब्य में गुण 
रहता है। 

अब परिमाण को परीक्षा करते है | यद्यपि गुणों की व्याख्या में 
संख्या का परिमाण से पूवं ही परिगणन है, परन्तु ag विचार कि संख्या 
में बहुत अक्षेप है परिमाण प्रत्येक स्थूल पर सिद्ध है, इसलिये परिमाण 
फो हो पहले परीक्षा करते ZI 


श्रणोमंहतइचोपलब्ध्यनुपलब्धी नित्ये व्याख्याते ॥८॥ 


अर्थ---प्रत्येक वस्तु के भीतर छोटा, बड़ा और माध्यम होना पाया 
जाता है। जिस वस्तु को देखते है जब ही उसके रूप का ज्ञान होता है 
तब at परिमाण का भी ज्ञान होता है इसलिये अणु और महत्‌ आदि 
परिमाण नित्य रहने वाले गुण कहे गये है" । जैसे यह ज्ञान होता है कि 
घड़ा पतला है, साथ ही यह ज्ञान भी होता है कि wet छोटा है या 
बड़ा है। इसी प्रमाण से परमाणु तक के परिमाण का अनुमान किया 
जाता हैं, क्योंकि दव्य रूप आदि गुण रहते हैं. वेसेही परिमाण भी रहता 
है और परिमाण द्रव्य के प्रतीत होने का कारण भी है, क्योंकि कोई 
Hed जोकि मह॒त्‌ हो तब उसकी प्रत्यक्ष होता है परमाणु का प्रत्यक्ष नहीं 
होता इसलिये द्रब्य के प्रत्यक्ष होने का कारण होने और द्रव्य के साथ 
परिमाण का प्रत्यक्ष होने से स्पष्ट. प्रतीत होता है किं परिभाण 
' गुण है । 
55 प्रत्न-यदि परिमाण को घड़ा आदि के रूप से भिन्न कोई 
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गण न मानकर यह मान! जावे कि घट आदि का रूप भो परिमाण 
है तो क्या हानि है? 

उत्तर--यदि ऐसा माना जावे तो (घड़ा लाओ) इस कहने से 
प्रतेक घड़े को ले आवे, परन्तु प्रतिदिन: इसके विरुद्ध देखा 
जाता है, इसलिये ऐसा मानना ठीक नहीं अतः परिमाण के 
व्यवहार का सामान्य कारण, और द्रव्य के प्रत्यक्ष होने के विषय 
रहने वाला सामान्य गुरुत्व जिसंमें पाया जावे वह परिमाण 

I ’ 

प्रश्न वह परिमाण कितने प्रकार है? - 

उत्तर - परिमाण चार प्रकार का है? HET, बड़ा, सुक्ष्म और 
स्थुल । 

प्रश्‍न सबसे बड़ा होने से विभु कहलाता है इसलिये बड़ा कहने 
से उसका ज्ञान होता है । 

प्रःन¬परमाणु भो तो एक परिमाण है, जिस परिमाणवाली 
यस्त॒ को परमाण्‌ कहते हैं । 

उत्तर--परमाणु सबसे छोटा कहने में सम्मिलित हैं इसलिये 
सारी वस्तुओं के परिमाण इन्हीं चार के अम्तगंत हो जाते हें। 
उनमें से एक परमाणु से लेकर gaye त्रसरेणु तक छोटे मौर 
उससे आगे बड़े अन्तर्गत आ जाते हैं। कतिपय मनुष्यों के 
मन में बिल्व (बेल) के बराबर बड़े ओर आंबले के बराबर 
छोटे परिमाण होते हैं। सबसे छोटा होना ओर सबसे बड़ा 
होना ये fara पदार्थों में रहते हैं परन्तु जो सावयव ओर मध्यम 
परिमाण वाले हैं वे सब अनित्य हैं। 

प्रशन--जब am में परिमाण अर्थात्‌ छोटापन तो है 
और बड़ापन नहीं है तो परमाणु से बने हुये कार्य में बड़ाई 
अर्थात गहत्‌ परिमाण बाला होना कहां से आता हे? : . 
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उत्तर---कारराबहुत्वा्चं wen 


अर्थ--कारण के महत्‌ होने से उनके संयोग से महत्‌ गुण उत्पन्न 
होता है। यद्यपि एक परमाणु में अणु के रहने वाला META है, 
परन्तु परमाणुओं के समुह में परमाणुओं की संख्या को अधिकता है उसी 
के संयोग से बड़ापंन अर्थात्‌ महत: नाम' हो जाता है। यदि कोई एक 
परमाण में बड़ापत मानता तो यह प्रइन उत्पन्न होना सम्भव था 
रन्तु यह गुण तो परमाणुओं के समूह से उत्पन्न होता है । अंसे जच 
दो परमाणु मिलते है उनमें. जहाँ एक-एक में स्वाभाविक धम अर्थात्‌ 
छोटे होने का गुण है वहां दोनों में एक दूसरे के गुण एक से एक मिल 
कर दो होना भी सम्मिलित हैं जिससे परमाणु gaye होता है ऐसे हो 
द्रयणुक के मेल saa उत्पन्न होता है। बह मोटाई जो त््यणुक में 
विद्यमान है मानो छ; परमाणुओं के मिलने से उनको संख्या का रूपान्तर 
है । इसी प्रकार बड़ी से बड़ी बस्तु बन जातो हैं। जंसे सूत्र के एक 
तार में लम्बाई तो है चौड़ाई कम है, जब उसके सांथ दूसरे तार मिल 
तो चोड़ाई कुछ बढ़ जाती है । इसी प्रकार बड़ते-बड़ते एक चौड़ा 
कपडा बन जाता है। अब उस चौड़ाई का कारण एक तो तारों का 
संयोग है दसरी तारों की अधिकता है। गदि तार अधिक न होते तो 
संयोग किस प्रकार होता ? क्योंकि संयोग एक से अधिक नही होता है 
यदि तारों में संयोग नहीं होता तो बहुत से तारों के होने पर भी उनके 
संयोग के विना कपड़े का बनना सम्भव नहीं था, इस लिये ऋषि ने 
बतलाया कि मध्यम परिमाणवाली बस्तुओ में जो महत्‌ उत्पन्न होता है 
घह बहुत कारणों के संयोग से उत्पन्न होता है । 


प्रइन---अणु परिमाण किस प्रकार का होता है? 


उत्तर---प्रतो विपरीतम्‌ ॥१०॥ 
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हैं सो वह भणु है । भाशय यह है कि जिस' प्रकार aig ata पड़ती 
है इसी प्रकार छोटीं वस्तु के हष्टिगत न होने से छोटाई'नहों दील ` 
पड़ती । छोटाई-बड़ाई यहाँ बुद्धि से जानी जाती है। जिस प्रकार 
सहत्‌ कारणों ते बनता है ऐसे ही अणु एक और कारण संयोग से 
रहित है । जितने अधिक परमाणृओं का संपोग होगा उतना ही बड़ा 
mga जिसके विरुद्ध जितना se परमाणुओं का संयोग - होगा 
उतना ही छोटा कहावेगा, सब से बड़ा ag हो सकता है जिसमें 
सारे परमाणु आ जावे! सबसे छोटा ag है जिसमें परमाणुओं st 
संयोग न हो अर्यात्‌ सबसे छोटा अवयब है । 

प्रइन-जब संयोग से रहित अण्‌ है शब महत्‌ फे घिरुद्ध बतलाया 
गया तो आंवले आदि को छोट? क्‍यों कहा ? 

उत्तरं--शण ` झहर्दिति तस्मिन्‌ विशेषसादात्‌ 
विशेषाभावाच्च ॥११ th 

अमं -पहुले बतल। चुके हैं कि व्यबहार में . छोटा ओर बड़ा | 
अपेक्षाकृत है जसे घड़े की अपेक्षा लोटा खोटा है परन्तु आँवले 
की अपेक्षा बड़ा है इसलिये प्रत्येक सावयव पदार्थ में बड़े का 
होना तो स्वाभाविक हू, परन्तु जहां छोटा कहा ma वहाँ 
अपेक्षाकृत होगा | जिसमें qe से अधिक परमाण॒ओं फा संयोग 
. है नह परमाणु को अपेक्षा तो बड़ा है परन्तु जिसमें म परमाणुओं 
का संयोग है उसको अपेक्षा छोटा भी है, इसलिये परमाणु को 
छोड़कर और में छोटेपन का जो व्यबहार है. ag भपेक्षाक्कत हे, 
इसी प्रकार जो बड़े. का शब्द वोला जाता है ag सबसे बड़े 
.को छोड़कर और सब में अपेक्षाकृत है जसे इयणक फो छोटा 
कहा गया है बह कार्य ओर अपेक्षाकृत है इसलिये बह छोमपन 
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अनित्य है. परन्तु परमाणुओं में जो छोटापन है वह॒ कारण ओर नित्य 
है | घड़े आदि में उस कारण रूप छोटाई का भी अभाव हैं क्योंकि 
उसमें किसी की अपेक्षा बहुत परमाणुओं के संयोग का अभाव है, 
और किसी की अपेक्षा अधिक परमाणुओं का संयोग विद्यमान है, 
इसलिये उनको अपेक्षाकृत ही कहना चाहिये । 

प्रशन इनमें छोटे शब्द का जो प्रयोग किया जाता है वह 
अपेक्षाकृत है इसमें क्या प्रमाण है ? 


उत्तर--एककालत्वात्‌ ॥१२॥ 


मर्थ-छोटा और बड़ा होना दोनों एक काल में विदित 
होते हैं, यथा एक स्थान पर आँवला, एक आम और एक घड़ा 
रक्खा हुआ है तो तत्काल ही देखने से, आम आंवले से बड़ा और 
घड़े से छोटा दीख पड़ता है, परन्तु बड़ाई ओर छोटाई जो एक 
दूसरे से विरुद्ध गुण में, उनका एक बस्तु में रहना सम्भव ही नहीं | 
इसलिये बड़ाई की सामग्री के विद्यमान होने अर्थात्‌ बहुत-से परमाणओं 
के संयोग होने से और छोटाई के कारण परमाणुओं में संयोग के 
अभाव के न होने से वे बड़े हैं, उनमें जो छोटेपन का व्यवहार किया 
जाता है वह अपेक्षाकृत है । 

प्रहन - बड़ापन ज्ञान करने में सबसे बड़ी युक्ति कौन-सी है ? 

उत्तर--दष्टान्ताच्च ॥१३।। 


अर्थ-यह तो हष्टान्त के देखने से ही विदित होता है कि 
बास्तव में आवला, आम ओर घड़े में बहुत परमाणुओं के 
संयोग होने से वड़ा, बहुत बड़ा और बहुत ही बड़ा कहना 
चाहिये था । जसे श्वेत वस्तु में रूप को देखकर saa, बहुत इवेत 
और बहुत ही wad इसके शब्दों का प्रथोग होना चाहिये। जो 
‘Gama आहि  बतलाये.. वे वास्तव में अपेक्षाकृत ही हैं। 
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चात्तव में प्रत्येक संधुक्त पदार्थ में बड़ाई विद्यमान है जो परमाणुओं की 


अधिकता और संयोग से प्रतीत होती है। 


प्रशन- छोटे और बड़े परिमाण में व्यावहार के बल से जो छोटाई 
बड़ाई बताई जाती है यह fea प्रकार सम्भव हो सकती है क्योंकि 
परिमाण अर्थात्‌ छोटा और बड़ा दोनों गुण हैं, और गुण में ग्ण हो 
नहीं सकता ? 

उत्तर--श्रख त्वमहत्त्वयो रण॒त्वमहृत्त्वामाव: कमंगुरो- 
व्याख्यातः. evn 


अर्थ-जैमे गुण और कर्म में छोटाई-बड़ाई नहीं है, ऐसे ही छोटे 
ओर बड़े परिमाण में छोटाई-बड़ाई क्रिन्तु छोटी-बड़ी बस्तु को छोटाई 
ओर बड़ाई को.अपेक्षा.से व उपचार से प्रयोग होता है । 


प्रश्न-गुणों में गुण है, यदि त होता तो किस प्रकार कहते कि 
बड़ा दाबद Q एक आब्द 2 alta गुण' हैं। इस प्रकार के ज्दाइहार 
६ पश्मिण आदि गुण gate भी पाये जाते हूँ +मों भ भी गुण 
पये जाते है, यदि न होता तो केसे कहा जाता कि we चलता है, 
-इसलिये aor और महत्व. में गुण समझना चाहिये । 


उत्तर -कर्मंमिः कर्माणि गुरोशचागुरणाः व्या- 
ख्याताः ।।१५॥। 

अर्थेन तो कर्म, कर्म बाले हैं, अर्थात्‌ फर्म में कर्म नहीं होता 
किन्तु सक्रिय वस्तु में क्रिया होती है इसी प्रकार गुण में गुण नहो 


होता किन्तु द्रव्य हें गुण रहता है। जहां कही ऐसा प्रयोग किया जाता 
है वहाँ अपेक्षा वा उपचार से कहा जाता है। 


प्रश्‍न - बड़ी क्रिया हे, छोटी क्रिया है, बड़ा गुणं हे, छोटा गुण है 
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इस प्रकार के Taal कें प्रयोग से कर्म में परिमाण गुण पाया जाता है, 
ऐसे गुल में भो गुण कर्म दोनों पाये जाते है। - . 


उत्तर... भ्णत्वमहत्त्वाभ्यां कमंगुणाइच व्याख्याताः। १६॥ 


अथं - जसे छोटे-बड़े में दूसरी छोटाई-बड़ाई नही हैं ऐसे ही कर्म 
और गुणों में गुण नहीं । जहाँ कोई प्रयोग एसे शब्दों का करता है 
जिससे ऐसा पाया जाता है उसका व्यवहार या तो उपचार से होता है 
या अपेक्षा से होता है । 

प्रश्न क्या जिस प्रकार छोटे-बड़े है, छोटाई-बड़ाई गुण नहीं 
इसी प्रकार स्थूल ओर सुक्ष्म में भी नही' ? 


उत्तर--एतेन द घंत्सुक्ष्मत्वे व्याख्यायते jon 

अर्थ ~ सूक्ष्म और स्थूल में भो qenca ओर स्थूलत्च के अतिरिक्त 
उनके भीतर कोई गुण नही रहता । आशय बह है कि सूकम द्रव्य में 
सुक्ष्मता रहती है, पःन्तु (उस सूक्ष्मता में. कोई गुण. नही' । ऐसे ही स्थूल 
द्रव्य में स्थूलत्व रहता है परन्तु स्थूलत्व में कोई गुण नही । जिसरें 
. महत्व है, उनमें संयुक्त होने से स्थूलत्व अबइय : होगा, छोटे मोर एक 
हव्य में सूक्ष्मता अवशय होगी. जंहां छोटापनःनित्य : है बं से. ही सूक्ष्मत्व 
भी नित्य है । अब इन परिमाणों के अनित्य . बा नित्य होने का विचार 
करते है, और उनके नाश का कारण वताते है- 


श्रनित्येऽनित्यम्‌ ven 


भर्य---ये चारों प्रकार के परिमाण नाश होने वाले द्रव्य में अपने 
: भारय ब्रब्य के नाश होने से नष्ट हो जाते है किसी विरुद्ध गुण के 
कारण इनका नाश नहीं होता । 


: ्ररब--आशय. के _बिद्यमान | रहने . पर: भी परिमाण का नाक 
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र उसका गला दूट जाने से यह ज्ञान 
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उत्तर--यह ठीक नहों है, क्योंकि जिस घड़े का ag परिभाण 
विद्यमान था उसके आश्रय के नां के लिए घड़े का नाश होना 
अवश्य था, AVY घड़ा दता हुआ है, अतः किसी वस्तु के किसी 
saat के नाश हो जाने पर ay वस्तु कोई दूसरा पदार्थ नहीं 
हो जाती क्योंकि परमाणुओं में जो व्यूह रचना है उसके नाश 
` होने से त्रसरेणु के होते हुए सारी वस्तु का नाश नहीं होता । 
सब ऐसा सामान्तया देखा जाता है, तो उस ज्ञान में यह बही है 
केसे दोष आ सरता है! जिस प्रकार यद्यपि दीपक की शिखा 
बदलती जाती है, तो भी सारे अवयबों के नाझ न होने से बही 
दीपक कहता है, परन्तु दीपक और घड़ा दोनों नाशवान्‌ होने 
से उनके भीतर जो परिमाण है बह भी नाश होने वाला है 
जिसकी सिद्धि उसके अवयवों की न्यूनाधिकता से होती है, परन्तु 
परिमाण का नाश उसके आश्रय के नाश से होता है । 

प्ररन~क्या जिस प्रकार . पृथ्वी के परमाणुओं में जो छोटापन है, 
जो आकाशादि में महत्‌ है, उसका भी नाश हो जाता है? 


उत्तर--नित्ये नित्यम्‌ ॥१९॥ 


अर्थ--नित्य जो आकाश ओर परमाणु आदि हैं उनमें जो 
परिमाण है ag नित्य हैं क्योंकि उसका नाश आश्रय के नाश से 
होता है, और नित्य पदार्थ. का नाश नहीं, इसलिए उसमें रहने 
बाले परिमाण का भी नाझ नहीं होता, क्योंकि आश्रय का नाश 
जो परमाण का नाश करने वाला हे, विद्यमान नहीं । आशय 
यह है कि नित्य पदार्थ का परिमाण भी नित्य हो है इसको अगले 
- सूत्र से ओर पुष्ट करते हैं-- 

र ( फाऽ १४ ) 
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नित्यं परिमण्डलम्‌ nro | 

अर्थ-परिमण्डल अर्थात्‌ गोल परमाण जिससे यह सारा 
जगत्‌ बनता है, अथवा जो चारों ओर घेरे हुए हैं, वे नित्य 
हैं। इस जगह स्पष्टतया बतला दिया गया कि परमाणु गोल है, 
मर जहाँ गोल वस्तु मिलती है उसमें आकाश अवश्य रहता है 
इस लिए सावयव पदार्थ में आकाश अवश्य होगा ओर जिसमें आकाश 
होगा उसका विभाग हो सकता है, जिसके भीतर आकाश नहीं 
उसका विभाग भी नहीं हो सकता इसलिए ag नित्य है । 

प्रदन-यदि आँग्ला, बेल और गन्ना आदि में जो छोटे होने का 
ब्यवहार किया जाता है वह वास्तव में सत्य नहीं है, तो इनके वास्तव 
में सत्य होने का कया प्रमाण है ? 


` उत्तर--भ्रविद्या च विद्यालिङ्गम्‌ ॥२३॥ 
अथं-अविद्या विद्या का लिंग होता है क्योंकि अविद्य से 
बिदित होता है कि वास्तव में विद्या कोई वस्तु है जिसकी विरोधिनी 
होने से यह अविद्या कहाती है। इसी प्रकार आँवले आदि में जो 
छोटे होमे का ज्ञान है वह मिथ्या ज्ञान है, परन्तु उससे यह 
सिद्ध होंता है कि छोटी कोई और वस्तु है जिसके विरुद्ध होने से 
हस ज्ञान को असत्‌ शान कह सकते हैं, इसलिए मिम्या ज्ञान 
कहने से सत्य ज्ञान का बिशवास हो जाता है, अत: आंवला भादि 
छोटे नहीं | yaa स्पष्ट है कि कोई ओर वस्तु छोटी है | अब 
आकाश और आत्मा का परिमाण बतलते हैं | 
विभुत्वान्‌ महानाकाशस्तथा चात्मा ॥२२॥ 


. भर्ष-प्रत्येक .सावयव पदार्थ के साथ सम्बन्ध होने से आकाश 
fag है, ओर उसका विधु होना wat घड़े होने के. अत्रिरिछ हो 
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नहीं सकता, इसलिए आकाश को सबसे बड़ा कहना चाहिए, क्योंकि 
आकाश का गुण जो शब्द हैं बह भी सब जगह पाया जाता है भर्थात्‌ 
जिस प्रकार पाताल में शब्द विद्यमानःहै उसी प्रकार काशी में विद्यमान 
हैं, इससे स्पष्ट है कि आकाश दोनों स्थानों पर है, इसी प्रकार और 
स्यांनों पर भी होने से आकाश का सर्वत्र: होना पाया जाता है अतः 
आकाश का fay होना सिद्ध है और वह महानु है। यदि बहुत से 
आकाश साने जावं तो उनमें विशेषता उत्पन्न करने बाला कोई गुण 


नही, इसलिए ऐसा मानना व्यर्थ होगा ऐसे हो आत्मा भी प्रत्येक शरोर 
के साथ सम्बन्ध रखने से सबसे बड़ा सिद्ध होता है । 


प्ररन--यदि आकाश ओर आत्मा दोनों एक ही से हैं तो उसमें 
व्याप्य व्यापक सम्बन्ध कंसे सिद्ध करोगे, क्योंकि एक बराबर को दो 


वस्तु एक हो स्थान में रह नहों सकती ओर आकाश ओर आत्मा में 
अन्तर क्या है ? 


उत्तर--भाकाश तो विभु है आत्मा व्यापक है। तात्पर्यं यह है कि 
आकाश और आत्मा दोनों का एक स्थान पर होना पाया जाता है 
परन्तु अन्तर इतना है कि आकाश सावयव पदार्थ के भीतर ओर निरव- 
यव के बाहर रहता है, और आत्मा आकाश से भी सूक्ष्म होते से 
सावयव भौर निरवयव दोनों पदार्थो क्षे भीतर और बाहर रहता है। 


प्रहक---आत्मा को तो नाना अर्थात्‌ बहुत बता चुके हैं, वह ब्यापक 
किस प्रकार हो सकता है ? 


उत्तर--आत्मा दो प्रकार का है एक जोवात्मा दूसरा परमात्मा ॥ 
जीव तो जाति के कारण fag है ओर परमात्मा सर्वव्यापक है और 


स्वरूप से एक है । बहुत तो जीवात्मा हैं और प्रत्येक शरीर सें ब्यापक 
है और परमात्मा सारे संसार में व्यापक है। 
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प्रइन--क्या प्रमाण है कि परमात्मा aaa व्याप 6 है ? 


उत्तर--हसलिए कि परमाणुओं में fraagde क्रिया नहीं, ओर 
प्रत्येक देश में नियसानुकूल Feat पाई जाती है जिससे स्पष्ठ है कि 
उनको तियमपूर्वक चलाने वाला आत्मा वहाँ पर विद्यमान है जिसको 
शक्ति से सारे ब्रह्माण्ड क्रिया कर रहे है । 


प्रइन--क्या सन नित्य नहीं है क्योंकि उसका सदेव स्पर्शे से रहित 
रव्य होना सिद्ध है ? आकाश के समान उसको fag सानना चाहिए 
ओऔर ज्ञान आदि का सम्बाधि फारण है संघोग का आधार होने से 
यातमा के समान | इसलिए आकाश कौर आत्मा को समानता से मन 
fag क्यों न कहा जावे ? 


उत्तर--तदभावाद्ख सनः ॥२३॥ 


अर्थ-यदि मन विभु होता तो उसका एक ही समय में सारी 
इन्द्रियों से सम्बन्ध होते से एक हो समय में दो इन्द्रियों के विषयों का 
ज्ञान होना सम्भव होता, जब कि ऐसा ज्ञान नहीं होता इसलिए व्यापक 
नही । जब कि मन विभु नहीं तो अणु ही मानना चाहिए | 


प्रहन--केवल fag न होने से अणु होता सिद्ध नहीं होता क्योंकि घट 
आदि सावयव पदार्थ न तो fag हैं और न मणु है । 


उत्तर--जब मन fag नहीं तो एक शरीर में भी fag नहीं, क्योंकि 
एक शरीर में fag मानने से भी वही अक्षेप होता है अर्थात्‌ एक्र ही 
aaa में दो इन्द्रियों के विषयों का ज्ञान fee हो जाता है। यदि 
शरीर के किसी भाग में माना जावे तो उनके स्पशं से रहित होने से यह 
सिद्ध हो oat हे कि वह अण॒ अर्थात्‌ छोटा है। 
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प्रहन-*-दिशा को सर्वत्र रहने वाला होने से बहुत हो बड़ा सिद्ध 


करने में कया प्रमाण है ? 


उत्तर--गुरणदिग्व्यास्याता ॥२४॥ 


भर्थ--प्रत्येक्न देश में भनुष्य को सामान्तया आगे पीछे का ज्ञान होने 
से एत्येक सावयव पदार्थ में इस वात के ज्ञात करने से कि यह 
उससे at है अर्थात्‌ समीष है, और बह परे :अर्थात्‌ दुर है, इससे दिशा 
का भी व्यापक अर्थात्‌ fag होना सिद्ध होता है परत्व और अपरत्व 
अर्थात्‌ बरे और परे अर्थात्‌ सावयव वस्तुओं: के सम्बन्ध से बुद्विपूर्वक 
मानी जातो है अर्थात्‌ अपेक्षा से है । जिस प्रकार देहली काशो से परे 
है ओर अलीगढ़ उसकी अपेक्षा वरे है, परन्तु कलकत्ते को अपेक्षा काशो 
वरे है और कलकत्ता परे है। दिशा एक है उसका विभाग उपाधी से 
होता है, यह पूर्व ही सिद्ध कर चुके हैँ कि जो दस दिशा कहलाती हैं 
वे सब उपाधि के कारण हैं । अब काल को सब जगह रहने वाला 
ओर व्यापक सिद्ध करते है । 


कारणेन कालः Ayn 


अर्थ--पहले, पीछे, एक साथ आगे, पौछे, जल्दी और सुस्तो से मादि 
का ज्ञान का कारण और गुणों के होने से द्रव्य भो है वह काल है ॥ 
| ag ज्ञान किसी विशेष देश वा स्थान पर नहीं होता किन्तु प्रत्येक 
स्यान पर विद्यमान है, इसलिए इसको सबसे बड़ा कहना चाहिए, और 
इस विचार से भी, जसा कि कहते है कि इस समथ “यहाँ उत्पन्न हुआ 
ऐसा सम्बन्ध प्रत्येक उत्पन्न होने वालो वस्तु के साथ रहता है, जिससे 
प्रत्येक वस्तु को उत्पत्ति का काल भी एक कारण है, जिसका होना विना 
'सवंव्यापक के सम्भव ही नहीं, या व्यातोत हो गया, व्यतोत हो रहा है 
और ब्यतीत होगा, यह काल फे सम्बन्ध में meal झा व्यवहार प्रत्येक 
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देश में होता है । कोई देश इससे खाली नहों, जिससे स्पष्ट होता है fe 
काल सब जगह विद्यमान है। इससे अतिरिक्त घण्टा, मिनिट, सेकेण्ड, 
रात, दिन, सप्ताह, मांस और वर्ष आदि भो काल के कारण से प्रत्येक 
स्थान पर होते ही हे, इससे भी काल का सर्वस्थानों पर होना सिद्ध 
होता है यह पूर्वं ही सिद्ध कर चुके हैं कि काल को बहुत से बतलाना 
व्ययं है, बास्तव में वह एक है, ओर उपाधि के कारण उसके बहुत से 
| भेद प्रतीत होते हैं । 


सातवें भ्रध्याय का पहला भ्राहिन्क समाप्त ॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वशेषिक दर्शन भाषामवाद 


७ श्रध्याह, २ श्राहिन्क 
<> 
इस दूसरे आहिन्क में यह विषय होंगे :- 
१. यह गुण एक में रहते हैं अथवा अनेक में । 
२. केवल अनेक में रहने वाले गुणों की जांच, जेते गिनती आदि । 
३. ऐसे ही शब्द ओर अर्थ के सम्वन्ध को जाँच । 
४. विशेष गुणों से प्रत्येक स्थान में स्थित संयोग के असमवायि 
कारण एक में रहने वाले गुण को जांच । 
५. समवायि को ata 
अब संख्या और पृथक्त्व को जाँच करते हैं । 
रूपरसगन्धस्पशंव्यतिरेकादर्थान्तरमेकत्वम्‌ ॥१॥ 
अर्थ-रूप, रस, WA ओर स्पर्श से पृथक संख्या है जिसका 
प्रसाण व्यतिरेक से निकलता है क्योंकि वह संख्या एक ही बस्तु में न 
रहकर दूसरों में भी पाई जातो है जेसे कहते Ti घड़ा एक है, यह 
संख्या घड़े से उत्पन्न नहीं होती । इस संख्या के उत्पन्न होने का कारण 
घड़े की विशेषता नहीं, क्योंकि तादाद कपड़े में भी मौजूद है। 


प्रशन---क्या एक में जो एकत्व है वह सत्ता को तरह प्रवृत्त नहों ? 
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उत्तर--एकत्व सत्ता की तरह प्रवृत्त नहीं क्योंकि किसी में एकत्व 
और किसी में बहुत्व देखा जाता है। जिस प्रकार सत्ता में न्यूनाधिकता 
नहीं और न stg बस्तु सत्ता में रिक्त हैं, किन्तु एकत्व से उत्पन्न हुई 
चोजें बहुत सी खाली हैं, अत एव एकत्व से लेकर बहुत्व तक संख्या 
सत्ता से पृथक्‌ वस्तु है। 

प्रश्‍शन--पृथवत्व का जो प्रमाण है वह. ख्पादि से पथक्‌ है या इन्हीं 
में सम्मिलित हैं । 


उत्तर--तथा पृथक्त्व ॥२॥। 


अर्थ--जिस प्रकार रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदि से एकत्व भिन्न 
यस्तु है, इसी प्रकार पृथक्त्व भी उनसे भिन्न है । जिस प्रकार 'एक 
घड़ा है! ऐसा कहने से घड़े से भिन्न एकत्व का बोध हो जाता है। 
इसी प्रकार TET कपड़े से पृथक वस्तु है, ` ऐसा कहने से ` घड़े ओर कपड़े 
में जो पृथक्त्व गर्थात्‌ भेदधमं जो दो बस्तुओं में भेद बतलाता है 
उसको भो कहते हैं । प्रत्येक मनुष्य जानतां है कि घोड़ा ओर गो 
भिन्त-भिन्न पशु हैं । घोड़ा, गो और गौ, घोड़ा नहीं हो सकती है, जिन 
दो वस्तुओं में अन्योन्याभाव है उनसे साफ पता लगता है कि यह दो 
भिन्न-भिन्न द्रव्य हें और उनमें भेद उनके रूपादि गुणों से भिन्न वस्तु 
हैं जो उन दोंनो के एक प्रकार को होने से रोकता है। 

प्रश्‍न---क्या .अन्योन्याभाव पृथक्त्व है ? . | 

. .  उत्तर--नहीं, यद्यपि जिन दो वस्तुओं में अन्योन्याभाव है उन्हीं 

में पृथक्त्व भौ सिद्ध होता है। किन्तु पथकत्व इस प्रकार के अन्योन्या- 
भाव से पृथक है । 


प्रशन--जिस प्रकार रूपादि से एकत्व और पथवत्व भिन्न हें । 
` बया उनकी wafers उनसे भो भिन्न वस्तु है 
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सहस्वास्यां व्याख्यातः gn 

अर्थं - जिस प्रकार अण्‌ और महत्‌ में उनसे पृथक रोई 
दूसरी नई उत्पत्ति नहीं है क्योंकि पीछे प्रमाणित कर चुके हैं कि 
गुण में गुण नहीं रहता, इसी प्रकार एकत्व ओर पृथक्त्व सें कोई 
दूसरा गुण नहीं रह सकता क्योंकि उसमें व्यवहार अर्थात्‌ 
शब्दार्थं सम्बन्ध हृष्टिगत होता है वह या तो उपचारक है अथवा 
सम्बन्धी है | किसी प्रकार भी गृण में गुण न होने से एकत्व और 
पृथक्त्व में कोई विशेष गुण नहीं । 

प्रशन यदि कहो कि गुणों और कर्मो में एकत्व का व्यवहार 
पाया जाता है। इसमें कया प्रमाण है कि ब्रव्यों में एकत्व है और 
कमं में गुण नहीं ? 

उत्तर--निःसंख्यत्वात्‌ कर्मगुणानां संदकत्बं न 
विद्यते Teall 

अर्थ--कर्मं और गुणों में एकत्व नहीं रहता, यह पक्ष है । 
इसका प्रमाण ग्रह: है कि संख्या से भिन्न होने से, क्योंकि संख्या 
गुण है जो द्रव्य में रहता है और गुण में गुण किसी प्रकार नहीं 
रह सकता और एकत्व que और न कमं में गुण रह सकता है, 
क्योंकि हस बात को पहले प्रमाणित कर चुके हैं कि गुण केवल 
द्रव्य में रह सकता है। बहु संख्या के गुण होने से उसका गुण 
और कर्मो सें रहना असम्भव है। इसलिए एकत्व को संख्या में 
गणना करने से उसका गुण भौर कर्मो में रहना असम्भव है । 

प्र्न-यदि एकस्व का गुण ओर SA में रहना असम्भव है, 
तो ऐसा क्यों कहते है कि एक खूप है, एक रस है इत्यादि ? 


@ क्ले ७। १। १४॥ 
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उत्तर--झान्तं तत्‌ ।।५॥ 

अर्थ--गुण और फर्म जो एकत्व का ज्ञान है उनको एक 
समझा जाता है। यहु ज्ञान wa से है, ठीक नही'। 

प्रइृद--सूत्र में तो ज्ञान का शब्द भी नहीं, तुम कहां से कहने 
लगे कि ऐसा ज्ञान भ्रम से है ? 

उत्तर सुत्रकार के तात्पर्यं से जो प्रइन के उत्तर में फहा है 
यह साफ प्रतीत है कि तत्‌ शब्द से ज्ञान ही फा अर्थ लेते 
el तात्पर्य यह है कि ag कथन भाक्त हैं। 

प्रश्‍न--भाक्त किसे कहते है ? 

उत्तर जिसमें भक्ति हो वह भाक्त है । 

प्ररन- भक्ति किसे कहते हैं ? 

उत्तर-यहां स्वरूप से पृथक्‌ न होनेवाली भक्ति कहलाती है 
तात्पर्यं यह है कि जों किसी वस्तु के वस्तुत्व से बाहर हो। 

प्रशत-हम कहते हैं कि द्वव्यों में भी एकत्व नही है उनमें 
भी भ्रम से होता हे? 


उत्तर--एकत्वाभावाजूक्तिस्तु न विद्यते ॥६॥ 


अर्थ---यदि द्रव्यों में एकत्वन रहा तो किसी में भी न होने 
से उसकी कुछ सत्ता ही न होगी और जब कुछ सत्ता ही नहीं 
तो भक्ति से है यह कहना ठीक नही, क्योंकि जब कोई वस्तु होती 
है तो उसका स्म कंसा ? जसे रस्सी में हो सकता है ओर जब कोई 
बस्तु ही नहीं हो तो उसका भ्रम कसा ? qa रस्सी में साँप का 
भ्रम होता है। बह संसार में असलो साँप को कहां देखने से होता 
है किन्तु यदि कही देखा नहीं तो रस्सी में सांप का भ्रम हो ही 
नहीं सकता अतएव जब एकत्व द्रव्य में रहता है तब ही गण कमं 
थें उसका भ्रम होता हू। यदि cea भी सस से. कार्य माना जावे. . 
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तो उसकी धत्ता नष्ट हो जाने से उसका कार्य में परिणास होना 
असम्भव है। इस वास्ते zeal में ही एकत्व है और गुण gaat 
में रहते हैं। इसलिए कोई आक्षेप ही नही'। 
प्रदन--कार्य और कारण एक ही है क्योंकि उनमें पृथकत्व 
मौर एकत्व नहीं पाया जाता। कोई वस्तु अपने आप पृथक्‌ 
नहीं हो सकती क्योंकि यदि कपड़े के तारों को पृथक्‌ २ कर 
दिया जावे तो उससे पृथक्‌ कोई कपड़ा प्रतीत नहीं होता किन्तु 
वह तारे ही कपड़ा मालूम होती हैं। यदि तारों से पृथक्‌ कोई 
कपड़ा होता तो अवश्य दृष्टिगत होता, ऐसे ही घड़ा जिन दो 
फपालों से चना है, उनके पृथक २ होने से घड़ा भी नजर नहीं 
आता । इस वास्ते वस्तु के भागों से पृथक्‌ कोई वस्तु नहीं, अतएव 
कार्यं और कारण को एक ही समझना चाहिए । 
उत्तर--कार्यका रखयो रेकत्वे कपृथकत्वाभावादेकत्वेक- 
पृथक्त्वं न विद्यते neil 
अर्थ---कार्यं और कारण एक नहीं होते क्योंकि उनमें एकत्व 
का अभाव और भेद भी पाया जाता है क्योंकि जो कारण है वही 
कायं है, ऐसा मानने से यह स्वीकार करना पड़ेगा जो तन्तु है 
वही कपड़ा है, यद्यपि बहुत तन्तु मिलने से कपड़ा पंदा होता है, 
' कितु एक ag को कोई भी कपड़ा नहीं कहता जिससे मालूम 
होता है कि तार कपड़े से पृथक वस्तु है क्योंकि कपड़ा तारों 
का संगठन है और तार एक है और एक ओर बहुत को एकसा बतलाना 
ust भारो भूल है। 
प्रइ्न-यद्यपि यह बात प्रसिद्ध है कि तन्तुओं से कपड़ा और 
कपालों से घड़ा बनता है, तो इससे प्रतीत होता है कि तन्तु और 
कपड़े. का बनने से प्रथसः भी सम्बन्धः था ॥ - क्योंकि यदि कायं 
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१ उत्पत्ति ते प्रथम सम्धन्ध न होता तो तारों से घड़ा और 
पालों पे कपड़ा बन जाता, फिन्तु ऐसा नहीं होता जिससे 
साफ यह प्रतीत होता है कि कारण में कार्य छिपा रहता है । 

उत्दर--जो जिसमें रहता है वह उससे पृथक वस्तु 
होती है। इससे भी कार्य से कारण पृथक्‌ प्रतीत होता है ! उपा- 
दान कारण से कार्य के बनने की शक्ति होती है। न fe wrt 
होता है यदि यह विचारा जावेकि एक २ तार के अन्दर कपड़ा 
छिपा हुआ है तो ठीक नहीं, क्योंकि उस अबस्था में एन ही तार 
से कपड़ा निकल सकता है किन्तु निकलता नहीं। इससे साफ 
प्रतीत होता है कि तारों के संयोग से कर्ता (जुलाहा) कपड़े 
को उत्पन्न करता है, न कि कपड़ा एक तार में सॉजूद था, किन्तु 
संयोग से पैदा हुआ है । इसलिए कारण कार्य. फा भेद मानना 
चाहिए | यह आशय है कि उपादान कारण और कर्ता में स 
संयोग कों ग्रहण करने को शक्ति है। किसी काम की कतु एब 
शक्ति वस्तु है और कार्य वस्तु है, इस वास्ते कायं कारण का एक 
होना ठीक नही हो सकता, परन्तु कारण से कायं किस समय 
उत्पन्न हुआ है, जिससे पूवंकतू त्व शक्त्तियां तो उपस्थित थी 
किन्तु कार्य न था | ; 

प्रइन--इसमें कया प्रमाण है कि कार्य से कारण पृथक्‌ है? 

उत्तर- घड़े और कपालों का भिन्न-भिन्न होना ही उनके , 
qaaa का प्रमाण हे। जिस समय तक दोनों कपाल मिल ; a 
जायें तब तक उन्हें कोई भी ast नहीं कहता ओर संयोग होने 
के पश्चात्‌ कोई भी कपाल नहीं कहता। इससे साफ प्रतीत 
होता है, कि कपाल और चीज है, ओर घड़ा दूंसरी वस्तु है ॥ 


एल दनित्ययोवर्याइ्यातस्‌ yen 
सर्ष--अन्त्व go अर्थात्‌ संस्था और दृथषस्व आदि को 
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कारण के गुण के अनुसार होना जो बतलाया है, भौर केवल अनित्य 
गुणों के लिये हो विचार करना नित्य गुणों के वास्ते नहीं तात्पर्य यह 
है, कि कारण के गुणों के अनुसार होना केवल कार्य में ही पाया जालः 
है । शेष संख्या ओर पृथकत्व की अपेक्षा बुद्धि होने से। यथा अनित्य 
तेज में जो रूप और स्पर्श है यह कारण की बिशेषता के अनुप्तार ही 
कायं में प्रकाशित होता है । ऐते ही संख्या और पृथक्त्व wt विचार 
लेना चाहिये अर्थात्‌ एक से ज्यादा द्रव्य अर्यात्‌ दो में लेकर सौ तक 
जो संख्या है उसकी उत्पत्ति और नाश का प्रसंग निम्मलिखितानुसार 
प्रतीत होता है और इस के अतिरिबत वृथवत्व, का भी। सन और 
असम द्रब्यों में चक्षु का सम्बन्ध होने से उनमें स्थित एकत्व ओर 
पृथवत्व जों बरावर है और फर्क विना किसी wa करने के aga 
होता है उससे विशेषण कि बिशेषता का ज्ञान होता है। उसी का नाम 
अपेक्षा बुद्धि है उत्तप्ते उन द्रव्यो सें द्वेतभाव उत्पन्न होता है अर्थात्‌ दो 
होने का गुण प्रकाशित है । फिर saga भाव से दो क्षा आलोचनु 
अर्थात्‌ प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होता है । उस प्रत्यक्ष ज्ञान से अपेक्षा बद्व 
का नाझ हो जाता है और उस gaat विशेषता से aracy तक ने 


बाला एक बार उत्पन्न हो जाता है! उससे अगले aa aga री 
अपेक्षा बुद्धि के नाश से नाश हो जाता ह । और घड दो पह्तुए हैं 
ऐसा ज्ञान हो जाता है उसते संस्कार उत्पन्न होतः हे। यह Faz 


सहारे स्थित होने वाला इन्द्रियों का सम्बन्ध है। उससे एत्व छुण का 
सामान्य ज्ञान होता हे और उससे एकत्व में रहने बालो नबोत्पत्ति क्रां 
सामान्य और विशिष्ट एकत्व ओर विशेषणों फे संग्रह को अनुभव फरने 
बालो अपेक्षा बुद्धि है और उसमें ga भाव की उत्पत्ति और उसो में 
रहने वाले सामान्य का ज्ञान उससे सामान्य और विशिष्ट ga ज्ञान 
और द्वत भाव से द्रव्य का ज्ञान ओर उससे संस्कार इस प्रकार 
इन्क्रिपों के सम्बन्ध होने से संस्कार तक आठ क्षण होले हैं। ओर उनके 
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नाश का क्रम यह है कि वस्तु के; सामान्य ज्ञान की अपेक्षा बुद्धि से 
नाश हो जाता है और द्वत में रहने वाले द्रत भाव का सामान्य ज्ञान 
से नाइ हो जाता है और द्रत भाव के ज्ञान का द्रव्य ज्ञान से नाश हो 
जाता है। और द्रत भाव से द्रव्य के ज्ञान संस्कार का नाश हो जाता 
हे अथवा किसी दूसरे विषय के ज्ञान से नाश हो जाता Ss 

प्रश्न--गुण के ज्ञान से द्रव्य फा ज्ञान क्यों नहीं उत्पन्न होता, 
उसकी उत्पत्ति का सामान होने स ? 

उत्तर---गुण के ज्ञान के पइचात द्रव्य के ज्ञान में देरी नहीं होती wa 

कहा है । उस अपेक्षा बुद्धि के नाश से उसके नाशके अगले क्षण में 
ga का नाश हो जाता है ये दो वस्तुएं है इस विशिष्ट ज्ञान से प्रथम 
क्षण में ही दवत का नाश होने से अगर ga से द्रव्य के ज्ञान की उत्पत्ति 
को न माना जावे तो यह ठीक नही क्योंकि हत आदि को उत्पत्ति का 
सामान नियमानुसार अपेक्षा बुद्धि में द्रव्य से ज्ञान को उत्पत्ति करने का 
ज्ञान होने से जो कि परिमाण और बुद्धि दारा विचारने से साफ 
“प्रतीत हो जाता है। 

प्रइ्त--अपने से उत्पन्न हुए संस्कार से अपेक्षा बुद्धि के नाश होने 
से किर बहो दोष वेसा ही बना है अर्थात्‌ द्वत से ज्ञान के प्रथम क्षण में 
इत का नाश सम्भव होने से ? 

उत्तर--यह ठीक नहीं । क्योंकि केवल gout का ज्ञान ही संस्कार 
को उत्पत्ति कारण है और न केवल अकेले गुण का विना क्रिसी दव्य के 
स्मृति होती है | संदा द्रव्य के साथ मिला गुण स्मरण होने से स्पष्ट 
प्रतत होता है fe अकेले ग्रुण से संस्कार उत्पन्न नहीं होता किन्तु wea 
और गुण से । 

प्रशन--यदि ऐसा भी मान लिया जावे कि गुणों के ज्ञान से 
, संस्कार नहीं उत्पन्न होता तो भी विशिष्ट ज्ञान के ससय ga के 
wma से ओर पिशेष प्रकार को अवस्था के उत्पन्न न होने से 
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वही अवस्था है क्‍योंकि वर्तमान दक्षा में प्रकाशित होने वाली 
विशेष वृत्ति विशेषकर wat के नाश अवस्था में सम्भव ही 
नहं ? यदि हम ऐसा ही न मालूम होने के कारण से ही स्वीकार 
करें तो क्या हानि है? 

_ उत्तर--विशेष्य का ज्ञान विशिष्ट से, इन्द्रिय के सम्बन्ध से 
उन दोनों का ग्रहण न होने से aa ज्ञान के कारण की बतंमान 
अवस्था भो सम्भव होने से यदि विशेषता से इन्द्रिय सम्बन्ध का 
ही विचार किया जावे तो भी प्रथम क्षण में उसके भी होने से 
प्रथम क्षण में काम करने वाली इन्द्रिय के सम्बन्धी कारण को 


मालूम करने से विशेषय का विशिष्ट ज्ञान से प्रतीत होनेव 
भी सम्भव होता है, क्योंकि विशिष्ट ज्ञान और ज्ञान = a 


करने वाला केवल विशेष ही गणना में आता है, किन्तु विशिष्ट 
ज्ञान की सत्ता विषय है वह गणना में नहीं आता । 

प्रइन--क्या अब तटस्थ लक्षण को भी विशेषण कहु सकते हैं ? 

उत्तर--नहीं, क्योंकि विशेष्य उसको विशेषण द्वारा aries 
“से पृथक्‌ कर देता है और fader और विशिष्ट दोनों एकह्यान 
पर रहते हैं किन्तु तटस्थ लक्षण उस स्थान से पृथक्‌ स्थान को 
घेरता है। जब देवदत्त के मकान पर फोवा बैठा हो उस समय 
वह इस मशान का विशेष्य होगा और जब उस ama पर 
चक्कर लगा रहा हो उस समय वह उपलक्षण ब तटस्य लक्षण होगा । 


प्रइन--इस प्रकार सेमानने में रूप वाली वस्तु में रस ही रूपारि 
में भी विशेष्य रूपो ठुँडोगा । : sat 


उत्तर--ऐसा नहों, क्योंकि यह हमारे मतलब को ही प्रमाणित 
करता है । र 


प्रशन--तो उसमें भी रस होगा अर्यात्‌ रूप बाले तेज में रस मानता 
पड़ेगा ? 
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उत्तर--यह हानि नहीं क्योंकि विशिष्ट की दृत्ति विशेष्य 
क आध्वश्ज्ता न होने से क्योंकि विशेष्य ओर विशिष्द एक 
A aa नहीं है, fa नाश के सभय सें विशेष्य का सम्बन्ध नहीं 
है, ga: ब्रिशिष्दज्ञान किससे होगा ? यदि ऐसा मआान लिया जादे 
तो भी ठोक नहीं बग्रोंकि दूसरों से पृथक्‌ हुई विशिष्ट बस्तु है 
उसका भाव वही उपस्थित है इसमें कुछ भी अशुद्धि नहो । इस 
प्रकार ga की उत्पत्ति और नाश को प्रमाणित किया। तीन 
में रहने वाली संख्या का भी बिचार फर लेना चाहिए जो 
अपेक्षा बुद्धि dart होता है ae दंत ही उत्पत्ति के स्थान के 
नाझ करने बाले दूसरे विपक्षी गुण के न होते से गुण की सत्ता 
से नाश होना ही सम्भव है! सूक्ष्म ज्ञान का नाश करने बाला 
अप्त्यक्ष होता gale कभी उत्पत्ति स्थान के नाश से भी 
नाश हो जाता है। जहाँ ga का सहारा भागों को हरकत 
<x उस फाल एकत्व का सामान्य ज्ञान जब के भागों को. 
उर पउ के सामान्य ज्ञात होने में विभाग के साथ सम्बन्धी रखने 
हरी बधि क्षर्यात्‌ सेल झो लाश करने वाले गुण की उत्पत्ति 

cma हो ait होने याले समान्य दवत के ज्ञान में बहाँ द्रव्य 
के दोने से ga का ate होगा ओर सामान्य ज्ञान से केबल अपेक्षा 
afg का नाश होगा क्योंकि अपेक्षा बुद्धि ओर द्वत का नाझ एक 
ही सदय में होता हैं। यदि कार्यकारण के एक-सा न होने से जिस 
समए द्रत का सहारा हिस्सों की हरकत का सम्बन्धी ज्ञान है यह 
डोतों एक साथ होते हैं दोनों का नाश आश्रय के नाश से और 
अपेक्षा बुद्धि से द्वत का नाश हो जायगा sat हिस्सों की हरकत 
के सम्बन्धी प्लान से शेष फी उत्पत्ति होती हैं दही ढत की उत्पत्ति 
है। संबोग ओर ga के सामान्य ज्ञाय घें प्रव्य के नाय a 
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अपेक्षा बुद्धि का नाश होता है i उनसे द्वत का नाश हो जाता है 
प्रत्येक में सानथ्यं qaqa करने की यही रीति है और ज्ञानी में रोकने 
चाला ओर नाश करने बाला बहुत्व का नियम प्रामाणिक है अर्थात्‌ जब 
इसरा ज्ञान उत्पन्न होता है वह प्रथम ज्ञान को, नाश कर देता है और 
जिस समय एक ज्ञान उत्पन्न होता है उस दूसरे ज्ञान को seve महीं 
द्रो? देता । 

प्रश्‍न---दो और तीन को संख्या में कारण तो एक से हैं, कायं 
भिन्त-मिन्त किल प्रकार होते है क्योंकि दो अकेली बस्तुओं से दो और 
तीन से तीन उत्पन्न होते है अर्यात्‌ दो ओर तीन का सम न एकत्व 
ही है । 

उतर---एकत्व में द्वित्व और बहुत्व नहों है इस वास्ते दोनों की 

उत्पत्ति का कारण पृथक है अर्थात्‌ दो ब तीन समवायि कारण अर्थात्‌ 

मिक्षाप से द्वित्व और बहुत्व संयोग में है एकत्व में नहीं । वहाँ कारण 
षर ध्यान देने से उससे यह फल निकलता है कि सम्बन्धी ज्ञान तो 
एऊत्व में रहता है और इस ज्कार विशिष्ट के न पाये जाने से यदि कहो 
बह रुका हुआ है उसको फल के कारण अनुमान करते हैं अथवा 
द्वित्वादि भी वही हैं तो क्या द्वित्वादि से वह कोई विशेष छिपा हुआ 
है तो ऐसा मानने से सम्भव है कि द्वित्व के उत्पन्न करने वाले कारण 
तोन ब चार पदा हो जावं ओर इससे तमाम अनियमता फैल ala) 

प्रशन---विशिष्ट प्रागभाव से विशेषता उत्पन्न होकर जेसे एक से 
कारण उत्पत्ति वाले रूप, रस, गन्ध ओर स्पर्श का परथक-प्रथक होना ही _ 
सामान्यतया है इसी प्रकार हित्व आदि में समझना चाहिये ? 

उत्तर---अपने-अपने कार्य के MAAK सम्बन्ध हो कारण के 
` धारण से पता लगता है चाहे शुद्ध सम्बन्धी ज्ञान से द्वित्व दो के 


( फा० १५ ) 
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मिलने से और उसमें एक और मिलाने से तीन होता है। यह मत 


'कहो, क्योंकि प्रायः कहते है कि AA सौ च्योंटी को मार डाला' ऐसे 


४ समय पर समाधि कारण फे न होंने से द्वित्व तब तक पैदा हो नहीं हो 


सकता, तात्पर्य यह है कि दो एक अर्थात(१+११ के मिलने से दो 


. और तीन एक (१-१---१) के मिलने से तीतर होता'है बिना एक ' १) 


“के सेल के नहीं अतः एक संख्या को काम में लाना गोण है और मेना 


और जंगल के वृक्षों नें नियमित सम्वन्धी ज्ञान के होने से केवल बहुत 


: में ऐसा ज्ञान होता है, परन्तु ae, सहज़ादि संख्या का वर्णन नहीं होता 
Rar as आचार्य मानते हैं. इसी प्रकार लक्ष और कोटि सब सेल से 
- उत्पन्त् होंगे ate जहाँ सन्बन्धौ ज्ञान न होगा वहां बहुत ज्यादा, बहुत 


ही ज्यादा सेना है ऐसा नहीं ag उदयनाचार्य कहते है इस ANY सप्त- 
mat चाहिये कि तीन से लेकर संय तक संख्या हो बहुत के नाम से कही 


' जाती है । उससे पृथक कोई दूसरो वस्तु संख्या नहीं है | इसमें से प्रथम 
अक्षेप अर्थात्‌ ज्यादती ही संख्या नहीं है, ठोक नहीं, क्योंकि फौज के 
. सिपाहियों की संकड़ों ऑर agat में संख्या मालूम होने से ऐसे ही जगल 
_ के वृक्षों की deat से और दूसर। su, कि केवल संख्या ही होती है 
बहुत्व नहीं | यह भौ ठीक नहीं क्योंकि तीन आदि कारण से प्रथक बहुत 


Art 


के अनुभव करने पर मालूम न होने से इसलिये नियमित रोति से एकत्व 


{का ज्ञान न होकर सम्बन्धी ज्ञानवाली ज्यादती ही सौ आदि की संख्या 


है उसमें सो,आदि को कोई पृथक अवस्था नहो' होती । इस प्रकार के 
पृथक करने वाले गुण के न होने से हमारा केवल यही aad है कि 


faa अधिकरण में तीन आदि संख्या रहती है' उसी में स्थित दसरी 
संख्या ही वहुत्व है अथवा ata. आदि के उत्पन्त करने वाले सम्बन्ध 


~ 


ज्ञान से उत्पन्न हुये २ प्राग्भाव से सत्ता के घटाने से संख्या होती हे 


उसके विरुद्ध नहीं । ager तब तक होता है जब तक सौ अथवा aga 
है । इस संख्या को हम विशेषतया नही जानते da एक बस्तु में स्थूल 


«7 
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होना, औौर सूक्ष्म होना रह सकता है ऐसे अधिकरण में तीन आदि 
बहुत्व है । ११ 2097 
.. पइन--निइचय यह झत है, अथवा ager में चार फले ले आऊ यहाँ 
केबल सख्या है बहुत्व नहं। ? है £ FID FIPS 
_ उन्तरः-इमका तात्पवं यहु है कि दो से ज्यादा अर्थात्‌ बहुत ही है 
ओर बहुन हो फल लाते है उसमें कोई विशेष मालूम करने बालो ata 
नही । इस प्रकार दो के साथ सम्बन्धी ज्ञान मिलने से चार। ऐसे हो 
आयं ज्यादा से ख्याल करो । बहुत्व के उत्पन्न होने में संख्या गैर 
सम्बन्धो ज्ञान के मिलने का नियम नहो'। इस प्रकार सेना और धन के 
वृक्षों में बहुत्व उत्पन्न होता है कोई दूसरी बस्तु उत्पन्न करने वाली wer 
हीतो सम्देह तो प्रत्येक अवस्था में हो सकता है जिंस प्रकार एक ही 
अधिकरण में एकत्व और पृथक्त्व रहते है इसी प्रकार एक ही अधि- 
करण में दा कि संख्या ओर द्वित्व रहता है। sa द्वित्व है उसी प्रकार 
उसका पुथक्ता है । 
प्रहन--दो श्र तीन आदि.एक, ही अधिकरण में है । एकत्व और 
पृयकत्वादि के व्यावहार का होना सम्भव होने से क्या द्वित्व प॒थकत्वादि 
एक नहीं हैं ? | 
उत्तर--जिस प्रकार घड़ा, ढेला, सरावा पृथक है इसो प्रकार दो 
आर पृथकत्व में एक दूसरे को पृथक करने वाला स्थान मालम नहीं 
होता । प्रत्येक भिन्न-भिन्न वस्तु में पृयकत्व बराबर नही है 
किन्तु भिन्न-भिन्न प्रकार को वस्तु का प्रकाशित होना है, इस 
प्रकार नहों मालूम होते। द्वित्व का सहाधिकरण वाला जो परत्व 
अर्थात्‌ at या परे है उससे उसका ज्ञान हो जाता i= प्रकार प॒थक- 
त्व में एक दूसरे से घिरे हुए होने के कारण फक होता है। इस प्रकार 
फक परत्व में नहीं, जिस प्रकार यह दोनों नोले है, इस बात को जासने 
से (नोलेपन) ओर (दो) में gs नहीं मालूम होता | दोनों सहाधिकरण 


te 
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है ! इसी प्रकार द्वित्व ओर पर्व भी सहाधिकरण और हठ से भिन्न ह 
एक भें स्थिर और आस में मेल और एकता न होने पर भी दिशा 
शोर शरीर जैला समरवायिकरण में उनके भेद हैँ ओर प्रकार कार्य को 
उत्पत्ति सम्भव होने से जो एकता एकत्व ओर द्वित्व मिले हुए हैं जेसे 
असमवायि कारण से मिले हए एक ओर पृथकत्व द्विव और पृथक्व का 
असमवायि कारण भी होना सम्भव है [द्रव्य से पृथक्‌ एक कार्य के वास्ते 
अनेक पदार्थो के मेल से कार्यानुसारो समवायि ज्ञान के न होने पर भी 
उत्पन्न करने वाले के दर्शन न होने से सम्भव नहीं, कारणों का एक 
साथ ज्ञान होने से बहुत से तन्तुओं, कार्यानुसारी neat का मेन एक 
कपड़े और शस्त्र के मेल को उत्पन्न करता है। यही केवल नमूना है । 
द्वित्वादि के नाश की तरह द्वित्व ओर पृक्कत्व का नाश भो विचार लेना 
चाहिए । 


gi 
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करते हैं | 


ग्रन्यतरकर्मजः उभयकमं गः संयोगइच संयोगः pen 

अर्थ--मिलाप में जो मिले हुए झा माजूम होना है प्रमाणों 
से नहीं करता और सब काय भागों के संयोग में द्रव्य होते हैं 
अर्थात्‌ द्रव्य में अग्नि के मिलने से रूपादि पाकज गुणों के मालूम 
होने में विशेषता से 'भेरो' आई वाद्य और आकाश के संयोग 
से आब्दादि Gat होते हैं. ag स्वयं बिचार करना चाहिये। ऐसा 
ही और पाकज गुण के सम्बन्ध में सोच लेना चाहिए । संयोग के 
अर्थ शायः ऐसा विचार किया जाता है कि “जिसमें बिल्कुल अन्तर 
नहीं! ag सयोगी है? किन्तु एक क्षण में नाशवान्‌ वस्तु में यह बात 
सम्भव नहीं । अतएव जिसके पहले प्राप्त न हो उसका प्राप्त हो 
जाना ही संयोग है यह कमं से उत्पन्न होता है aa चंचल बाज 
(एक पक्षो का न।म है) एक स्थायी get पर जा बंठता है। मब 
पहले उस वृक्ष को वह बाज प्राप्त न था अर्थात्‌ उससे प्रथक्‌ था 
अब उस कमं के कारण जो उस बाज की आहमा से आरम्भ होकर 
शरोर में पहुंचा है, बाज का और वृक्ष का संयोग हो गया। इस 
प्रकार अन्य स्थानों पर हरकत से एक अप्राप्त वस्तु दूसरी वस्तु में 
मिल जावे इस मिलने का नाम संयोग है। प्रायः परम्परा संयोग 
aa एक वृक्ष के साथ अंगुली लगाने से वृक्ष और हाथ का संयोग 
कहलाता है। इसी प्रकार तारों के साथ कच मिलने से कपड़े के 
साथ कच का मेल होता है। कहीं दो के साथ मेल होने से संयोग 
होता है । जेसे दो तारे आकाश से मिलो हुई हैं, और दो तारों का 
बना हुआ कपड़ा आकाश से संयोग रखता है । कहीं बहुत से संयोगों 
से एक संयोग पेदा होता है जसे बीस तारों.के साथ जो आकोला का 
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मेल है। उससे बीस तारों से बने हुए एक कपड़े से आकाश का 
संयोग उत्पन्न होता हे। किन्तु पुनः एक असमवायि कारण संधोग 
से भी दो संयोग उत्पन्न हो जाते हैं Fa मिट्टी और जल के परमाणू 
का दूसरे जल परमाणू से दों-दो तक उत्पन्न करने बाले दो संयोगों 
से उत्पन्न होते हैं और उन स्वर्ण संयोग से एक साथ दो-दो तळू 
उत्पन्न होते हैं। इस जगह जो मिट्टी और जल के परमाणुओं में 
न पैदा करने वाला संयोग उत्पन्न हो उस एक ही मिट्टी के परमाणुओं 
से जल की दो तक से भी एकही संघोग और पानो के परमाणु 
और मिट्टी के दो तक से दूसरा संयोग इस प्रकार और दोंनों के 
संयोग की उत्पत्ति एक़ ही समय में होती है । कारण और अकारण 
उनके संयोग द्वारा कार्य और अकार्य के संयोगों को आवइ्यक तोर 
पर उत्पन्न करने से मतिमान्‌ वस्तु ओर विभु से सम्बन्ध रखने 
वाली वस्तु का संघोग कर्म से होना आवश्यक नहीं, क्योंकि कारण 
के न होने से वहाँ हरकत ही नहीं और न कारण ही है अतएव कारण 
और अकारण के संयोग के अकार्य ओर कार्य का संयोग भो नहों है। 
विश्वु ओर मूर्तिमान्‌ . द्रव्य का संपोग नित्य ही है । प्रथम न मिले 
हुए का मिलना जो संयोग का लक्षण किया था उससे संयोग उत्पन्न 
होना प्रमाणित होता है. और विभु का संयोग नित्य कहते हैं। यह्‌ 
उसका विपक्षी है। दूसरा विभाग भी नित्य हो जावेगा और यदि 
कहो विभाग का नित्य होना भी हमें लाभदायक डी है किन्तु यह 
ठीक नहीं क्योंकि संयोग व विभाग जो एक दूसरे के विपक्षो हैं 
यदि दोनों अविनाशी हों एक ही स्थान में उनका पाया जाना 
असम्भव है इस area दोनों अनित्य हैं। इस वास्ते आवश्यक, 
दो वस्तुओं का होना है किन्तु दो fag वस्तु नहीं हो सकतो। 
जो ममान भी हो जिनमें संयोग सम्भव हो, fag वस्तु तो 
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दोनों सिलने से और वोनों प्रथक्‌ और उनसे बिल्कुल .-प्रथक्‌ 
रहने वाला संशोग का आश्रय डो द्रव्य में विधु उनका भी आश्रय 
है। और data का नाश प्रथ नो साधिकरण विभाग से होता है 
अथवा! आश्रय अर्थात्‌ अधिकरण के नाश से होता है। जेसे किसी 
स्थान पर दो तारों के मिनन के बाद एक तार के किसी भाग में 
कमं उत्पन्न हो और उस कमं से दूसरे काम से वह वस्तु पृथक हो 
जावे और विभाग से उत्पन्न कःने वाले संयोग का नाश और उससे 
तार का नाश और तार के नाश से संयोग का नाश | जहाँ दो 
तारं बहुत समप से मिली हों और उसमें कर्म उत्पन्न होने से नाश 
हो जातो है ' कुछ ऐपा कहते हैं तार के भाग के कमं से तार के 
उत्पन्न करने वाले संयोग का नाश हो जाता है तब दूसरे तार में कर्म 
बिचार करने से अधिकरण का नाझ और विभाग से जो दोनों एक 
aia उत्पन्न होते हैं सयोग का नाश हो जाता है, किन्तु यह कहना 
ठीक नटीं क्योंकि समत्रायि कारण के नाश होने वाले क्षण में विभाग 
उत्पन्न नहीं हो, सकता क्योंकि ,समवायिकारण कारय के रहने तक 
बराबर रहता है यह नियम है, अतएव यह संयोग द्रव्य के उत्पन्न 
करने में किसी प्रकार को सहायता को आवइ्यकता नहीं रखता है 
परन्तु गुण को कमं के पंदा करने में दूसरी बस्तुओं की आवश्यकता 
है । अपना सहाधिक्रण मालुम होने से बड़े पीपल के वृक्ष .पर gar 
हुआ जो बन्दर है, यद्यपि वह पीपल की एक शाळा पर बंठा है तो. 
भा यही अनुभव होता है कि पीपल के वृक्ष से. बन्दर का संयोग है।. 
केवल अभाव के कारण अनित्य सिद्ध होने से परमाणु में रहने वष्ला 
प्रमाणित होता है, किन्तु ऐसा प्रतीत नहीं होता । इसलिये विधु का 
भी उपाधि-भेद के कारण एक भाग होता है और भाग से होने बाला 
संयोग भी एक उेश में ही होता है। अतएव परमाणु स्थित संयोग का 
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भी दिशा आदि के साथ प्रथक्‌ करने वाला विचार करना चाहिगे । 
प्रहन--विभाग में संयोग की उत्पत्ति किस प्रकार हो सकती 
है? 
उत्तर--एतेन विभागो व्याख्यातः not 


= 


अथ-संशोग को तरह विभाग से ओर दोनों प्रकोर के कर्म 
से Gar होता है अथवा विभाग से ओर दोनों प्रकार के कमं का 
बिभाग उत्पन्न होता है । जेसे कि बाज के कम से जो बाज भर 
वृक्ष में विभाग हो गया वह कमं से हुआ । ऐसे ही दो aca जो 
मल्ल युद्ध छोड़कर पृथक २ हो गये उनमें जो विभाग हुआ उन 
दोनों के कमं से हुआ। यह बिभाग केवल कमं के पंदा करने 
बाले क्षण में हुए हैं, क्योंकि इसमें किसी दूसरी वस्तु की आवद्यकता 
नहीं मालुम ge! इस वास्ते कहा है कि संयोग और विभाग का 
कसं कारण है। विभाग पंदा करने के वास्तेतो अधिकरण का नाश 
और संयोग उत्पन्न करने के लिये प्रथम संयोग के नाश का विचार 
करना चाहिए। ऐसा कहना ठीक नहीं, क्योंकि अपनी उत्पत्ति के 
सम्बन्धी कमं के अनावश्यक होने से ओर विभाग से उत्पन्न होने बाला 
विभाग दो प्रकार है। एक केवज कारण के विभाग से उत्पन्न होने 
वाला, दूसरा कारण और अकारण के विभाग से उत्पन्न होने वाला 
अथवा कारण और अकारण के विभाग से उत्पन्न होने वाला काय 
और अकायं उनके विभाग से उत्पन्न होते हैं BAY केवल कारण 
के विभाग से, कारण ओर अकारण.के विभाग से | ta दोनों कपालों 
के पृथक्‌ होने से कपाल भोर आकाश में विभाग, होता है ओर कारण 
और अकारण के विभाग से काय ओर अकाय के विभाग । जसे 
अंगुली के वृक्ष से पृथक होने से हाथ वृक्ष से पथक्‌ हो जाता है उससे 
शरोर और बुल में बिसाग हो साला है । 
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प्रश्न यिभाग के होने में प्रपाण नहीं, केवल संयोग के अभाव में 
विभाग का nea काम आने से ? ; 

उत्तर--यहु ठीक नहीं, क्योंकि संयोग का अत्यन्ताभाव नहीं होता, 
द्रव्यों में रहने वाला संयोग का अत्यन्ताभाव विभाग होने के ज्ञान का 
कारण है यह कहना भो ठीक नहीं, क्योंकि भाग ओर सम्पुणं में भी 
ऐसा ही व्यत्रह्मार करना पड़ेगा । 

प्रश्न--जो द्रव्य कार्य नहीं HIT है यदि उनमें विभाग मान लिया 
जाने तो क्या हानि है ? 

उत्तर--यदि ऐसा मान लिया जावे तो विन्ध्याचल और हिमालय 
में ओ विभाग मानना पड़ेगा, जो नहीं है। यदि कोई कहे कि ऐसा 
होने में क्या हानि है तों विचार करना चाहिये कि नियम-विरुद्ध करने 
में गुण और कमं करने में भो विभाग मानना पड़ा क्योंकि व्यवहार का 
विचार कहने मे । 

इन यदि संयोग के नाश का नाम बिभाग Tar जावे तो कया 
हानि है ? 

उत्तर- एक हो संयोग के नाश से संयोग के नाश होने पर विभाग 
कहना पड़ेगा, किन्तु यह ठीक नहीं क्योंकि दोनों संधोगों के उपस्थित 
होते हुए भी एक संयोग के नाझ होने के पश्चात्‌ पुनः मिलने पर 
aera या आंवले में मिलो - हुई अवस्था में भो बिभाग होने का ज्ञान 
होने से । 

प्रन्‍त--जितना अथवा जिस समय तक संयोग का नाश है वहो 
विभाग हे ? 

उत्तर-यह भी ठीक नहीं, क्योंकि एक संयोग के नाश होने में 
उसका अभाव कहने से, क्योंकि एक संयोग के नाझ होने से संयोग 
का अभाव नहीं होत: और कुल अर्थो अर्थात्‌ वस्तुओं के अभाव ar 
इस धास्ते संयोग के अभाव से पृथक व बिभाग एक गुण है और 
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दूसरे विपक्षी गुण से नाश होते चाला है, क्योंकि बिना सहाधिकरण : 
विपक्षी गुण के उत्तका नःञ् होना सम्भण न होने से, क्योंकि आश्रय 
उपस्थित्त हो तो विपक्षी कं गुण के बिना नाश नहीं हो सकता । 

प्रहन--र्मं भी संयोग से नाश होता है और विभाग को भी 
संयोग से नाश होने वाला मान लिया. जावे तो लक्षण अति ब्याप्त 
हो गया ? 

उत्तर -गणों का विपक्षी गुण शाते से नाज होता है, क्योंकि 
जिस समय अंगुली. हाथ और शरीर का अपने-अपने कम मे बृक्ष के 
साथ गिलाप हुआ, उस अवसर पर केवल अंगुलो नें उत्पन्न हुए वर्मे 
से-अंगुली और वक्ष के संपोग का नाञ असम्भव होने से हाथ ओर 
वृक्ष, qa और वृक्ष, शरीर और वृक्ष के संयोग का नाश स्वीकार 
करना पड़ेगा और हाथ आदि उस स्थान पर कम से खाली हैं ओर 
अंगुली में जो कमं है उसका अधिकरण हाथ से पृथक्‌ gi दुसर 
अधिकरण में होने बाले कर्म मे भी सणोग का नाझ मानने में किसी: 
स्थान पर कर्म होते से संसार क सयोग का नाश होगा। 
: प्रदन--तुम्हारे विचार में उस अवसर पर क्या होगा ? 


उस्तर--अगुलो और वृक्ष क पृथक्‌ होने से हाथ ate ge 
का विभाग उत्पन्न होकर हाथ और वक्ष के संयोग का नाझ 
करता है। यह ज्ञान होने से gat अधिकरण अर्थात्‌ अंगुली के 
कर्म से हाथ के सयोंग का नाश हो जावे । इससे अतिप्रसंग 
होना सम्भव नहों, क्योंकि जो एक दूसरे से मिले हुए हैं इन्हीं 
में एक वस्तु के कमं से दूसरे के संयोग के नाश होने को देखने 
से ag भी ठीक नहीं, क्योंक्रि साधिक्रण बिरुद्ध गणों को प्रत्येक 
भ्यान पर लाश करने वाला मालूम करने से । दूसरे हठ के. 
waite उनका आशय छोड़ना सम्भव महाँ । शब्द में जो 
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विभाग है ag विभाग से उत्पन्न होता. है । इस अवसर पर 
विभाग के अस्'मवाधि कारण होने का बिचार करते है : किसी एक 
सेना में कहे हुए शब्दों को दूसरी सेना में जो आवाज होती है, उस 
स्थान पर मना और आकाश का प्रमवाति कारण नहीं देखते और आग 
से जलते हुए बाँसों में जो आवाज हो रही है उस स्थान पर भी विभाग 
के अतिरिक्त रोई दूसरा समवायि कारण हष्टिगत' नहीं होता । इसलिये 
कारण ओर अकारण के विभाग से ही कार्य और अकार्य के विभाग का 
उत्पन्न होना हम अनुमान करते हैं। यदि ऐसा हो तो किस प्रकार ` 
अपने-अपने कमं से उत्पन्न हुए अंगुली और वृक्ष का सथोग, भुजा और 
वृक्ष का संयोग, शरीर ओर वक्ष के संयोगों का केवल अंगुली में उत्पन्न 
हुए कमं से अंगुली ओर वृक्ष में विभाग होने से अंगुली और. 
वक्ष का संपोग नाश होने पर भी हाथ आदि के संयोग का नाश हो 
सकता है । उस स्थान पर विभाग से उट्ग्न्न हुए विभाग के प्रसंग से 
संयोग का नाञ्च हो जाता है यह कह चुके है दो कारणों के विभाग 
के द्वारा कारण और अकारण का विभाग होना साफ प्रतीत होता है 
जो बाँस के दल अर्थात्‌ qq? में कमं उत्पन्न हुआ है, उसका दूसरे दल 
से विभाग को तरह आकाशादि से भी विभाग होना सम्भव होने से ।. 
जब तक ag बांस का दल अर्थात्‌ गुददा मिला हुआ था तब तक उस 
कर्म से उसका विभाग देखने से प्रकाशित हो है और बही अं गली में.. 
उत्पन्न कर्मं से दूसरी अगुलियों 4 विभाग को तरह आकाशादि स 
विभाग पंदा होता हैं । द्रव्य में संयोग का बिरुद्ध विभाग उत्पन्न करने 
वाले सौ विभाग एक कमं से उत्पन्न हो जाते है । जो कमं व्रब्य के 
उत्पन्न करने वाले संयोग के बिरुद्ध विभाग को उत्पन्न करता ag 
द्रव्य के उत्पन्न करने वाले संयोग के अनुसार उत्पन्न नहो करता । 
जो द्रव्य के उत्पन्न ,करने,वालां कमं है वहां संयोग . के विरुद्ध विभाग 
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को geuta करने बाला है | तात्पर्य यह है कि कर्म हो संयोग उत्पतन 
होकर द्रव्य बनता है और कम हो से विभाग उत्पन्न होकर द्रव्य का 
नाश होता है । 


gga “४६ Sta नहीं, क्योकि संयोग ओर विभाग दो भिन्न प्रकार 
के कार्पो के लिये भिन्न प्रकार के कारण चाहिये । एक प्रकार के कारण 
से भिन्न प्रकार के कार्यो का उत्पन्न होना सम्भव नहीं | अतएव एक 
ही कर्म द्रव्य के उत्पन्न करने वाले Gola को उत्पन्न करे और उसके 
नाश करने वाले बिभाग को भी । star खिला हुआ फूल उसके बन्द 
करने को भी उत्पन्न करना सम्भव नहीं ? 


उत्तर---द्रव्य के उत्पन्न करने वाले संयोग के विरुद्ध नही, इन दोनों 
का उत्पन्न करने वाला कर्म है ' ऐसा मत कहो, क्योंकि कारण के भिन्न 
प्रकार के होने के विचार की बुनियाद है न कि विरुद्ध है! एक दव्य 
के उत्पन्न करन वाले संयोग का हठ होने से । इस वास्ते भिन्न प्रकार 
का विचर करना उचित ही है।इस वास्ते यह जो बाँस के दल में फर्म 
उपस्थित है दोनों को तरफ विभाग को उत्पन्न करता है । और वह 
विभाग आकाशादि स्थानों से विभाग को उत्पन्न करता है उसके विना 
दूसरे झी सहायता के विभाग उत्पन्न करने वाले को विभाग का कारण 
होने मे कर्म ही मानना पड़ेगा, क्योंकि वह नाश से पृथक समय को 
सावइयकता रखता है नहीं उस समय भी उसे कर्म ही उत्पन्न करता है। 
भूतकाल होने से wal का अपनी उत्पत्ति के विना ही विभाग का 
उत्पन्न करता सम्भव है । 


प्रइन---कही इस प्रकार दूसरे विभाग फो उत्पस्त करता हुआ कहीं 
दूसरे देश अर्थात्‌ स्यान में संयोग को भी उत्पन्त न करदे ? 


उत्तर--कही संयोग की उःपत्ति के सम्बन्ध में कर्म ATs 
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काल में नहीं, यदि विरुद्ध इसके माना जावे तो कर्म का नाश हों स हो । 
इस THT योग से नाश होने बाला होने से इस वास्ते यह विभाग, 
बने वाले INT पे नाश होते वाला तीन क्षण तक रहता है । कहीं तो 
आश्रय के नाश से star है जबकि तारों के भागों में उत्पन्न हुए-हुए कमं 
ते आगे.चन कर दो ah का त्रिभाग उम्पन्न होता है और gat 
दूमरे तार प्रें कमं डापन्न होगा है। उन दो तारों के frum तार के 
उत्पन्न करने चाले संथोग का नाश और तार के कर्म से fara 
उससे वस्तु के उत्पन्न करने वाले संयोग का, उसके नाश से तार का 
नाश हो जाता है । 


प्रशन--इस प्रकार दूसरे तार में उत्पन्न हुये कर्म का नाश नहीं होगा 
क्योंकि उसका कोई नाश करने वाला नहीं क्योंकि आपे होने वाले 
संयोग ही से उसका नाझ होना सम्भव है परन्तु विभाग के नाझ होने 
पर आगे को संयोग नहीं होगा ? 


उत्तर--तार में जो कमं उत्पन्न होता है उससे जिस प्रकार उर- 
स्थित तार में विभाग dat हुआ है उसी तरह उसका भाग भी विभाग 
को उत्पन्न करेगा वह भी उत्पन्न करने वाले संयोग का अपक्षो हो 
होगा । उससे उत्तर को संयोग और उससे कर्म का नाश हो जावेगा 
अथवा 0a विचारना चाहिये; जिस समय जिस स्थान में तार में «a 
होगा उसी समय उसके भाग में भो होगा और ag कमं Alaa नाश 
होने वाली तार और उसके aT आकाशादि से विभाग को एक साथ 
ही उत्पन्न करता है | सम्पूण विभाग के उत्पन्न करने वाले संयोग का 
विपक्षी होने से उदाहरणतः भागों और आकाशादि अकारण उसके 
विभाग होमे से कायं तार का अकाय आकाशादि से जो विभाग उन्पन्त 
हुआ है, SAN पश्चात्‌ उत्पन्त होने बाले संयोग से तार में सिला हुआ 
जो कमं है उससे कर्म का नाश होगा। और कहां पर दो सं, (aa 
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। हारों मौर बैरन जिससे जुलाहा बुनता है) के संयोग होने से तार के 
हिस्से के परमाणुओं में कर्म होता है और उसी समय वरन में भी कर्म 
होता है तार के भाग के कमं से दूसरे भाग के साथ विभाग उत्पन्न 

: होता है । उक्तस तार -उत्यम्त करने वाले संयोग का भी नाश हो जाता 
है ऑर बेरन में बिभाग उत्पन्न होता हैं। और उस तार ate वरत 
में जो संयोग था उसका नाझ हो जाता है। और तार Fat करने वाल 
संयोग का भी नावा हो जाता है। तार और वंरन के संयोग के नाश 

Raga वेरन में दो प्रदेश ata उत्पन्न होता है। उस संयोग 
और आश्रय के नाश विराग का भो नाश्ञ हो जाता है। 

प्रशन - बया सयोग में संयोग और विभाग में विभाग होता है ? 
उत्तर--सयोगविभागथोः संयोग ववमागामावोऽसत्व- 
महत्वाभ्यां व्याख्यातः । १ १॥ 
अर्थ--जिस प्रकार अणु और महत्‌ अर्थात्‌ छोटे ओर बड़े में 
विशेषता पाई जाती है उसमें परिमाण के गुण होने से दूसरा परिमाण 


नहीं रहता और नकोई गुण रह सकता है। ऐसे ही संयोग ऑर 
बिभागादि नहीं रहते । 


muta: कर्माणि गुणंगुरता श्र त्वनहुत्वास्पा 


fafa We 


अर्थ---कर्थं सदेव किती कामिक (हरकत करने बाली) वस्तु में तो 

रहता है परन्तु म में कर्म नहों रहता और गुण ew में तो रहते हैं 

किन्तु गुणों में गुण नहीं रहते faa प्रकांर छोटे अथवा बड़े परिमाण 

में गोई गण नहीं होता । तात्वयं ag है कि गुण में गुण और कमं में कर्म 
. रहना अक्षम्भव है । ` BEF ae pe 
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रश्म - अदथव और अवयबी में संयोग किस प्रकार नहीं ? 


` उत्तर युर्तामद्धयभावात्‌ aan: gain 
विभागो न. बिद्यते yy 


अर्थ---विना सम्वन्ध एक से ज्यादा दस्तु at उपस्थिति का नाम 
युतसिद्ध है, अथवा दो पृथक-पृथकु अग्रो में रहने वालो बस्तु ats? 
` युतसिद्ध कहते हूँ परन्तु अवयव ओर अवयवो घे युतसिद्धि नहीं पाई 
` जाती क्योंकि इन दोनों में सम्बन्ध है। यह बिना सम्बन्ध के उपरियन 
नही रहते । दसरे इत दोनों का आश्रय भी एक हो होता है अर्थात्‌ जिस 
स्थान पर मनुष्य खड़ा हो उक्ती जगह पर मनुष्य के शरोर फे aaa भो 
हैं, शरीर के अवयवों ने कोई अन्य स्थान नहीं घेरा | अतः कार्य और 
कारण में संयोग विभाग नहीं है, क्योंकि एक्क आश्रय में सम्बन्ध और 
` भिन्नता दोनों में नहीं हो सकतो जहाँ ये पाये जायेगे वहाँ साधिकरण 
नही कहलायेंगे । 
प्ररन---क्या शब्द और अथं में संयोग सम्बन्ध है? या और faat 
प्रकार का सम्बन्ध है ? 


उत्तर-.-गुणात्वात्‌ ॥१४॥ 


अर्ष--- सँयोग के गुण होने से शब्द के साथ. जो गुण हैं fae अकार 
सम्बन्ध हो सकता है और शब्द गुण का घट आदि द्रव्य के साथ भी 
सम्बन्ध नहीं हो सकता, क We संयोग द्रव्य से द्रव्य का हो सतता 
परन्तु शब्द गुण है इसलिये शब्द का अर्थ के साथ संयोग सम्बन्ध नही' 
हो सकता । 
, प्ररन---क्या गुण का गुण के साथ संयोग नहीं रो सकता ? अर्थात्‌ 
शब्द का अर्थ जहां गुण हो agi तो संयोग होगा ? 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundatign Chennai and eGangotri 


उत्तर--गुरोपि विभाव्यते gan 


अर्थ---गुण भी शब्द का बिषय है अर्थात्‌ ड्द के द्वारा गुणों कों भो 
कहः जात! हे। अर्थात्‌ कहते हैं कि काला रूप, खट्टा रसादि. किन्तु 
उम रस और ख्पादि के साथ शब्द का संयोग-सम्बन्ध नहीं होता । 
“aad है कि जिस प्रकार शब्द गुण का द्रव्यो के साथ संयोग नही होता 
' ऐसे ही गुणों के साथ भी सयोग सम्बन्ध नहीं होता, क्योंकि संयोग कर्म 
से उत्पन्न होता है, किस्तु आकाशादि द्रव्य से न तो एक वस्तु कर्म करके 
मिला सकती हे और न ही दोनों के फर्म से संयोग होता है। 
 प्रहन--कर्म के कारण संयोग के न होने का क्या कारण है ? 
उत्तर---रनिष्न्न q त्बात्‌ Ween 
भर्थ---न तो शब्द ही कर्म करने घाले हैं और न ही जिस आकाश 
का गुण दाब्द है उसमें कर्म हैं और न शब्द का अर्थ कमं करके शब्द 
की तरफ जाता प्रतीत होता है। इन कारणों से स्पष्ट प्रतीत होता है 
क्कि शब्द का अर्थ B sry संयोग नही' होता । इसके लिये और युक्ति 
देते है :-:' 
ग्रसति नास्तीति च भ्रणोगात्‌ ॥१७॥ ` 
अर्थ ----यदि शब्द का अर्थ के साथ संयोग होता तो जहां शब्द जाता 
बही अथं का होना अबइयक होता किन्तु हम इसके विरुद्ध देखते है 
अर्थात्‌ घट जब नही होता तो कहते हैं कि घड़ा नही हैं। यह कहना 
उस भदस्था में सम्भब है जबकि घड़े का ea घड़े के साथ संयोग नहीं 
बंरन जहाँ शब्द घड़ा होगा वही घड़ा होंगा ! इसी प्रकारओर वस्तुओं 
"क्के अस्तित्व से जो इनकार किया जाता है उनके आगे बनने का वर्णन 
किया जाता है। इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि शब्द ओर अर्थ का 
तंबोंग नहीं वरन किसी वस्तु कि हस्ती से इन्कार करना ही सम्भव 
बहो इस वास्ते अर्थ करे साथ शब्द का न संयोग सम्बन्ध है न ही समवाय 
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सम्बन्ध है, क्योंकि यह दीनों सम्बन्ध जिन वस्तुओं में होंगे उनका एक 
साथ होना भी आवस्यक होगा । 
शब्दार्थावसम्बन्धों ॥१८॥ 
अर्थे---यदि शब्द और अर्थ में संथोग ही नहीं है ओर न हो समवाय 
सम्बन्ध है तो इससे स्पष्ट है कि शब्द और अर्थ में किसी प्रकार का 
भी सम्बन्ध नही । 
प्रश्‍न--संथोग और समवाय सम्बन्ध के अतिरिक्त और प्रकार का 
सम्बन्ध न होगा ? 
उत्तर संयोगिनो दण्डात्‌ समवाधिनो विशेषाच्च ॥१९॥। 
अर्थे---दण्डी पुरुष, इस ज्ञान में दण्ड ओर पुरुष का संयोग सम्बन्ध 
है अर्थात्‌ पुरुष के साथ दण्ड. मिला हुआ होने से दण्डी पुरुष कहलाता 
है । और हाथी कुंजर इस ज्ञान में समवाय सम्बन्ध अर्थात्‌ जिन 
अवयवों के संगठन का नाम हाथी है. उन सम्पूर्ण अवयवों के मिले होने 
की अवस्था में ही हाथो का ज्ञान हो सकता है दूसरी अवस्था सें नहीं । 
इप वास्ते ag विशेषतय! “म्ले होने से ही चह विशेष शकल उत्पन्न 
होकर अपने प्रकाश का कारण होती है । जिस प्रकार तारों के संगठन 
ओर कपड़े का ज्ञान एक साथ होता है जो कि समवाय सम्बन्ध को 
बतलाता है ऐसा ही शब्द और उसके अर्थ का ज्ञान नहीं होता । 
इस वास्ते शब्द और अर्थ में न` संयोग सम्बन्ध है और न समवाय 
सम्बन्ध है । 
प्रंन--यदि' शब्द और अर्थ में संयोग और समवाय सम्बन्ध 
नहीं, तो किस सम्बन्ध से शब्द नियमित अर्थो को प्रकाशित करतां 
है? 
सामवायिकः शब्दादथंग्रत्ययः ॥२०॥ 
हैं की (gto १६) 
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अर्थ--शब्द और अथं में जो सम्बन्ध है.+वहः संकेल- के: स्थायी 

नियम दूसरी सोसायटी के स्थायी नियम से होता है.-तात्पर्यं यह है 
कि mea दो प्रकार के हैं एक लोकि दूसरे वेदिक | वेद के शाब्दों 
का अर्थ के साथ सम्बन्ध संकेत के स्थायी fan से है अर्थात्‌ इस 
शब्द से यह अर्थ लेना चाहिये ऐसा नियम जो ईश्वर ने प्रमाणित कर 
दिया है । इससे वेदिक शब्दों के अर्थ का ज्ञान होता है और लौकिक 
शब्दों के अयो. के लगाव. जो सोसाइटी ने नियम प्रमाणित कर द्यि 
हैं। जिनके भरोसे हर कोषादि तैयार किये जाते हैं उसके. हारा ज्ञान 
हो जाता है, इन वास्ते. शब्द और अथं में संकेत का सम्बन्ध है। 
setifis ओर लोकिक शब्दों के अर्थो का. भेद. किस प्रकार 
मालुम हो सकता है ओर किस प्रकार इस बात का ज्ञान होता है कि 
यह शब्द लोकिक है और यह वेक है क्योंकि दोनों एक से मालूम 
होते हैं । रस 

'- उत्तर---वेद में सब शब्द यौगिक हैं राढ नहीं और लोक में 
ef ओर योग रूढ़ि शब्दों को देखकर माजुम हो जाता है कि 
यह शब्द बैदिक है और यह लोकिक है और उसी के अनुसार अर्थ भी 
लिया जाता है। | 

ee प्रइन--यौगिक शब्द किसे कहते हैं ? । 
“४* उत्तर--जो वस्तु के गुण को बताने वाला गुणी है aa 
प्रत्येक धनो पुरष को घनो कहना यह उसके गुण के विरुद्ध नहीं 
है, यद्यपि वेद का संसार के आदि सें. परमात्मा की ओर से 
उपदेश होता है इसलिये उसमें सम्पूर्ण go विशिष्ट . नाम होते 
हें । जो किसी विशेष पुरुष पर दलालत नहीं करते, किन्तु गुणों 
को बतलाते हैं। अः ` ॒ 
, ' प्रहन---रूढि शब्द किसे कहते हैं ? 
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उत्तर---जहाँ शास्त्र के नियनित किये हुए मवयवों से भर्थ का 
ज्ञान न हो, Ferg ga अणो ने उसको मान लिया हो । लोक में 
किसी निर्धन पुरुष का ari घमपलि रख देते हैं । इस प्रकार शब्द 
ओर अर्थ का सम्बन्ध सकेत से होता है । वेदिङ शब्दों का अर्थ ईऽवर 
के संकेत से लिया जात! है और लोकिक शाब्दों का अर्थ सोसाइटी 
अथना समूह के संकेत से ग्रहृण किया जाता है। dae के एक ही 
शब्द के दो नियमित अर्थ नहों हो सकते, किन्तु सोसाइटी के अनुकूल 
यह नियम नहीं है। जगत्‌ की सम्पूर्ण भाषाएं सोसाइटी के बनाये हुये 
नियम पर स्थित हुई है । सं८कृत भाषा के लौकिक ग्रन्थों में विशेषतया 
सोसाइटी के नियमित नियमों से अर्थ लिया जाता है, किन्तु वैदिक 
भाषा का सोसाइटी से कोई सम्बन्ध, नहीं । वेदों. में ele ` शब्द नहीं 
हैं इश लिय उनमें कोई अर्थाभास भी लही' । जो मनुष्य यह बात नही. 
जानते कि ददों में केवल योगिक शब्द है ag बेदों में भी अपनो 
अल्पज्ञता से इतिहास बतलाते है, किन्तु जानने वाले यास्काचार्यादि 
ऋषि इ.के विरुद्ध है । इन दो प्रकार के शब्दों के अतिरिक्त 
योगरूढ़ि शब्द भां होते हैं । जहां पर रूढ़ि नाम में गुण भी वसे हो 
पाये जायें जेसे कि विशेष धनो का नाम घनपति रखा गया। यद्यपि 
घनपति उसका नाम रूढ़ि है किन्तु उस में गुण भी पाये जाते: है। 
परमात्मा का संकेत जाति में रहने वाला होता है और सोसाइटी का 


संकेत जाति और व्यक्ति दोनों में पाया जाता है, इसं वास्ते उसके 


दो भेद वंदिक ओर लोकिक किये जाते है । प्रभाकर आचार्य के 
विचार में वस्तु. और व्यक्ति को बताने वाली शक्ति का नाम हो 
संकेत है ओर पुराने. आचार्यो के विचार में बस्तु व्यक्ति और 


शाकलं इन पदार्थो का ज्ञान जिस :वाक्ति से होता है ae सकेत है . 


तात्पर्ये यह है कि.. शब्द और अर्थ का स्थायी नियम के अंनुसोर 
सम्बन्ध है । वंदिक शब्दों का ईशबर के नियम-से' और लोकिक 
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शब्दों का सोसाइटी के नियस से । अब देश के प्रसंग से परत्व और 
अपरत्व में जाँच होगी । 
एक दिक्कालास्यामेककालाम्यां सञ्ञिङ्कटव्रिप्रकृष्दएम्यरां 

वरम-परञ्चं ei 

अ्थे--परत्व और अपरत्व दो प्रकार से उत्पन्न होते हैँ । एक देश 
सम्बन्ध से दूसरे काल सम्बन्ध से । 

प्रहन---दिशा एक है । ऐसा वतला चुके है, और .काल भो 
एक है यह बतला चुक हैं अतएव एक ही काल और fant से दूरी 
और. नजदीकी दो प्रकार की मुतजाद (राय) किस प्रकार उत्पन्न 
हो सकती है ? 

उत्तर--यश्ाप एक ही काल और दिशा से, परत और अपरत्व 
उत्पन्न नही होता किन्तु बीच में दूरी की न्यूनत। विशेषता से यह 
कहा जाता हे। यथां में परत्व और अपरत्व की उत्पत्ति नहीं मानी 
जाती। जिस प्रकार उपचारक seal को दूसरे स्थान में देखते हैं! 
चैते कोई कहते हैं आगरा आ गया | यद्यपि आना, शब्द आगगरे में कहा 
गया है, किन्तु कहने वाले का स्पष्ट तात्पर्य यहो है कि हम आगरे आ 
गये है । इस प्रकार बीच के फासले को परत्व और अपरत्व कहा 


'जाता है । 


प्रदन--यदि परत्व और अपरत्व की उत्पत्ति मानी जाये तो उसका 


~ सम्रवाधि और अससवायि:कारण क्या होगा 


उत्तर--उस वशा में दिशा और काल तो असमवायि कारण 


होंगे मन्य स्थान में और यस्तु का ot मिलाप, है वह असमवायि 
कारण फहलायेगा | TA कि पुरबो .आदमो का पुरब की वस्तु 


के साथ निकट का सम्बन्ध (ज्यादा है और. दूसरी वस्तु, क साथ 
थोड़ा सम्बन्ध, हसी अपेक्षा से 'प्रवी यस्तु का अपरत्व ओर 
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दूसरी ओर की वस्तु का परत्व सम्बन्ध होगा। एक ओर की वस्तु में 
भी फासले से परत्व और अपरत्व का ख्याल होगा जब कि परत्व और 
अपरत्व को उत्पति को मान लिगा जाये भौर इन्द्रियों का संयोग ओर 
उनको संयोग न होना दोनों के कारण बतला दिये। इस प्रकार विषय 
के प्राप्त करने बाले ज्ञान का उपलक्षण बतला दिया-। ऐसे ही सम्बन्धी 
ज्ञान को निमित्त कारण कहा | हम बतला चुके हैं कि एक ही तरफ 
बाली दो वस्तुओं में भी परत्व और अपरत्व पाथा जाता हैं। जब 
सबका कारण केवल देखने वाले का अपेक्षा ज्ञान हो है तो वह प्रत्येक 
अवसर पर उत्पन्न होना चाहिये. किन्तु यह कहना ठीक नहीं, क्योंकि 
अपेक्षा बुद्धि के नियम होने से £त्येक स्थान में परत्व और अपरत्व को 
उत्पत्ति नहीं होती, क्णोंकि कारण से ही कार्य की उत्पत्ति होती है। 
यह प्रत्यक्ष ये प्रमाणित है । कारण-कार्य का एक दूसरे के आश्रय होना 
ठीक नहीं किन्तु कार्य सदेव कारण की सत्ता पर निर्भर है वरनु कोई 
वस्तु उत्पन्न नहीं हो सकती क्योंकि कारण की सत्तां के लिये कार्य 
पहले चाहिये ओर कार्य के वास्ते कारण की आवश्यतका है क्योंकि 
परस्व और अपरत्व का. भान होता Fi और भान होना विना उत्पत्ति 
के सम्भव नहीं । एक काल में उत्पत्ति बतलाने से संसार में भान होने 
बाले अपरत्व Seats किबा ' एकः काल से दो: वस्तुओं के उत्पत्ति 
समय. में. परत्व- और अपरत्व का विचार उत्पन्न होता हैः जिसकी 


उत्पत्ति से उस समय थोड़ा फासला है ag fanz है और जिसको - 


उत्पत्ति से विशेष फासला है वहः दूर रहता है; इस स्थान पर भी गुण 


और गुणो का. नमता दिखलाया है । उससे दो स्थानों पर . विभाजित - 
बस्तु जो समवायि कारण ate काल ओर. वस्तु का संयोग असमवायि - 


कारण 2. उनमें faa सीमा तक बुद्धि ..को जाने में विशेष काल 


लगाना पड़ता है. We दूर है ॥ जहां कमः फासला है.वह निकट है। - 
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यह परत्व और अपरत्व का ज्ञान नियमित स्थान वाली वस्तु में भी 
उत्पन्न होता है । जो मकान सम्बन्धी परत्व-अपरत्व होता है, उसका 
सात प्रकार से नाश होता है और उत्पत्ति दोनों की एक साथ होतो है 
वरन्‌ अन्योऽन्याश्रय हो जाता है। सम्बन्धो ज्ञान के नाश होने से 
असमवायि कारण संयोग का नाश होता है संयोग के नाश से वस्तु का 
नाश होता है जो कि असमवायि कारण है। और निमित्त असमवायि 
कारणों के नाश से, निमित्त समवायि कारण के नाश से निमिता का नाश 
होता है । अपेक्षा ज्ञान के नाश से, तब तक दूर को उत्पत्ति होतो है जब 
तक दूर ही फा सामान्य ज्ञान होंता है उस से अपेक्षा ज्ञान के नाश से 
अपरत्व वस्तु के ज्ञान के अवसर पर अपरत्व का नाश होता है। 
जिस प्रकार प्रथम संख्या का विचार करते हुये अपरत्व के सम्बन्ध 
सें बताया गया है, ऐसा ही इस अवसर पर भी विचार लेना चाहिये । 
असमवायि कारण के नाश से भो वह ata कि अपक्षा बुद्धि है ऐसे ही 
दूसरे के आश्रय रहने वाले शरीर में कमं है उससे जिस समय में दूरी 
की उत्पत्ति होती है उसी समथ दिशा और शरीर में विभाग होता 
है। उससे जब ही परत्व का सामान्य ज्ञान होता है तब ही स्थान 
और शरीर के संयोग का नाश होता है। उस सामान्य ज्ञान से अपेक्षा 
बुद्धि का नाश हो जाता है वही स्यान ओर शारीर संयोग के नाश 
होने से परत्व अपरत्व का नाश होता है, क्योंकि अपेक्षा बुद्धि और परत्व 
का ऐक हो समय में नाश होता है। इस वास्ते अपेक्षा बुद्धि परत्व 
को नाझ करने वालो नहों । 

प्रशन-नहीं, समवायि कारण के नाश से भी, गुण का नाश 
होकर आत्मा और भन के संयोग के नाश से भी संस्कार और अवशिष्ट. 
फल के नाश से मात्मा बहुत व्याकुल होतो है | : 

उत्तर-ऐसा नहीं, क्योंकि दूरी दो प्रकृष्ट होने से घिर रही है 
इस दूरी का जो आधार है, उसके दूसरे स्थान जाने में प्रयत्न में 
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विशेषता का अभग्व है। अपरत्व का प्रथक्‌ होंना आवद्यक है तब 
दूसरा नाश करनेवाला उस विरुद्ध युक्ति से संयोग का ara ही नाश 
करने वाला अनुमान कर लेना चाहिये । संस्कार और अवशिष्ट आदि 
कार्यो का स्मृति के मुख से बहुत देर पश्चात्‌ भी प्रतीत होने से उसके 
नाश होने को मानना ही ठीऊ नहीं | जो कुछ ऊपर दिलाया गया है 
ug केवल नमुना हो है वरन्‌. इस अवसर पर ओर भी विशेष विचार 
हो सकता है । ; 

प्रश्‍न काल के सम्बन्धे से जो परत्व होता है उसमें क्या विशेषता 
है । | 

उत्तर. कारणापरत्वात्‌ कारणापरत्वाच्च -.॥२२॥ 

अथ - ग्रत्व और अपरत्व के समय का कारण जो समय है उसके 
परत्व alt अपरत्व का समवायि कारण जमाने का संयोग, अर्थात्‌ 
परत्र का. समवायि. कारण काल . का संयोग और अपरत्व का समवायि 
कारण जो कि संयोग में कहा गयर है परत्व और अपरत्व उत्पन्न नहीं 
होता इस वास्ते परत्व और अपरत्व का कारण काल में है इस गुण 
को विचारना .. चाहिये ? | 

प्रदन - परत्वःमें अपरत्व में परत्व और अपरत्व क्यों, नहीं .? 


उत्तर~-परत्वापरल्वयोः परत्वापरत्वाभाबोऽरात्वसंः 


हेत्वाभ्या व्याख्यातः ॥२३॥ 
अर्थ परत्व और अपरत्व में दूसरा पहला आदि नहों रहता। 


जिस प्रकार अणुत्व ओर. महत्वादि का न, होना, प्रथम प्रमाणित कर 
चुके g ऐसा ही .परत्व और अपरत्व में विचार लेना चाहिये । जिस 


प्रकार वहाँ पर युक्ति में दो सूत्र दिये थे बही अब बतलाते. हैं। 
कर्मभिः BAU , ॥२४॥ - : 
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अर्थ--फर्म में कृमं.नहीं होता इसका बर्णन भो प्रथम हो चुका है 
इसलिये दुबारा ज्यादा नहीं लिखा जाता | 


FUT णाः ॥२५॥ 

अर्थ--गुणों में ग्रग नहीं । इसका वर्णन भी पहले कर चके हैं । 

MATT. और अपरत्व तो सम्पूर्ण वस्तु में समवेत है अर्थात्‌ 
उसका समवायि कारण सम्पूर्ण बस्तु है वे ज्ञानादि का समवायि कारण 
आत्मा है, अब वतलाइये कि वह समवाय क्या वस्तु है । 

उत्तर--इहेदमिति यतः कार्यकारणयोः स 

समवायः ॥२६॥ 

अर्थ-यहाँ पर कार्य कारण केवल नमूने के लिये वर्णन किया 
गया है। आकार्य और कारण में भी समवाय होता है जव दो वस्तु 
अन्योऽन्याअ्य को रीति पर आधार और आधेय पाये जावें, और उनमें 
से एक विना दूसरे के न हो सके तो उनका जो सम्बन्ध इस स्थान पर 
है। इस ज्ञान को प्रकाशित करता है, बही समवाय सम्बन्ध है । जो 
विना सम्बन्ध दो वस्तुओं में न रहे ओर सम्बन्ध वालों में रहे । 
उसे युत सिद्ध कहते. हैं। जंसे कहते हैं इस- स्थान में कुण्डीं में दही 
बेर मादि. .है., इन तारों में कपड़ा है, ऐसे द्वव्य. पे. द्रष्य - गुण 
और कर्म जिस प्रकार गो में गोपना है इती प्रकार आत्मा सें ज्ञान है, 
मौर आकाश में शब्द है । इस प्रकार के ज्ञान को उर्त्पत्ति विना सम्बन्ध 
के नहीं हो सकती । इससे अनुमान किया जाता है कि कोई सम्बन्ध है 
यही संयोग सम्बन्ध तो है नहीं, क्योंकि उसकी उत्पत्ति के कारण 
कर्मादि का यहाँ पर नास्तित्व है दूसरे विभाग का भी अवसर-नहीं है, . 
क्योंकि सम्बन्ध वाली वस्तु कों अन्योन्याश्रयः होने से और नियमित 
प्रमाण के म होने से अप्रत्यक्ष भोरः'नित्यः होने सेः। 
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प्रन्‍न--यदि समवाय एक ही है तो द्रव्यादि में रहने वाले द्रव्यत्व 
से गड़बड़ होगा, क्योंकि कमं में रहने वाले कर्मत्व के समवाय का भां 
द्रव्य होना सम्भव होने से ? 


उत्तर--ऐसा मत कहो, क्योंकि आधार और आधेय के नियम 
होने से गड़बड़ नहीं । यद्यपि द्रव्य के द्रव्यत्व का समबाय है वही गुण 
ओर कमं क गुण ओर कर्म पाने का समवाय है किन्तु उनका आधार 
द्व्य नहीं क्योंकि कर्म और गुणे का कर्मत्व गुणत्व द्रव्य में पाया जाता 
है । द्रव्य में रहेने वाला द्रव्यत्व द्रव्य में ही प्रतीत रोता है! और गुण 
में रहने वाला गुणत्व गुण में प्रतीत होता है । और कमं में रहने वाला 
कमंत्व करम में पाया जाता है ।-उनके अतिरिक्त और कहीं नहीं पाया 
जाता । इस वास्ते अन्वय और व्यतिरेक से यह नियम स्पष्ट हैं ' जेमे 
दही और कुण्डी के. विशेष संयोग होने पर भी कुण्डी ही आधार है, 
दही नहीं । यह आधार आधेय का नियम है। ऐसे ही वर्णन fear 
हुआ और वर्णन करने वाली शक्ति के भेद से यहां भी स्थायी नियम 
है। जिस प्रकार द्रब्य का द्रव्यत्व द्रव्य को प्रकाशित करता है उस 
प्रकार कमंत्व ब्रव्यको प्रकाशित नहीं करता, आधार के आधारत्व के 
विरुद्ध सही ज्ञान नहीं हो सकता और द्रव्य कर्म नहीं होता और कपड़े 
में तारे नहीं होतो । इससे ara के रूप का आधार होने पर भी हवा 
का रूप नहीं दिखाई देता, क्योंकि रूप वायु का स्वभाब नहों gt 
इसलिये स्वभाव शक्ति ही प्रत्येक स्थान पर नियम स्यायो करने वलो 
है और नित्य है, क्योंकि उसका कोई कारण नहीं ओर उत्पन्न हुई 
वस्तु का समवायि कारण से उत्पन्न होने का नियम है अर्थात्‌ कोई 
उत्पन्न हुई वस्तु विन समवायि कारण के उत्पन्न नहीं हुई ओर उसके 
कारण से निमित्त. और असमवायि क्रारण भों होते हैं। अब प्रइन . 
यह उपस्थित होता है कि वदि समवाय को नित्य माना जाये तो उसका « 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj ००३६६" Boe and eGangotri 


aaa कारण कोई अन्य संमवाय होगा अथवा यही समवाय ही 
अपना समवायि कारण होगा यदि दूसरा समवाय स्वीकार करें तो 
भनुस्मिता दोष होगा । यदि उस समवाय को समवाय का कारण कहें 
आत्माश्रय (अर्थात्‌ अपनो पीठ पर आप चढ़ना) दोष होणा जो कि 
असम्भव है । 
.. प्रइन--तारों में कपड़ा समवाय है और कपड़े में रूप समवाय है 
ag वर्णन विना एक से ज्यादा माने कंसे होगा ? 
_ उत्तर--चह स्वरूप सम्बन्ध से होता है दूसरा समबाय मानने से 
अनवस्था दोष होतो है । 

प्रइन---तो यह कपड़े का रूप Fug भी स्वरूप सम्बन्ध मे होगा 
या प्रमवाय सम्बन्ध से ? 

उत्तर---समवाय सम्बन्ध से । क्योंकि यहाँ ats रुकावट नहीं. है 

प्रशन - भुतल पर घड़ा नहीं है ' इस स्थान पर समवाय सम्बन्ध 
होगा वा स्वरूप सम्बन्ध ? 
उत्तर--यहाँ समवाय सम्बन्ध नहीं किन्तु स्वरूप सम्बन्ध से ही 
सम्भव है ' वरन्‌ घड़े का अभाव और घड़े का कपड़े में अभाव और 
कपड़े का घड़े में, जो अनेक में रहने बाला नित्य है बरावर हो जायेग" 
औत कुछ भेद ही न रहेगा। और प्राग्भाव के समवाय से पेदां न होने 
से San" नाश न हो सकेगा । ऐसे अवसर पर सत्ता के विवादास्पद न. 
होने से प्रमाणित न हों सकेगा । भट्टांचाय विशिष्ट नामो एक पृथक 
सम्बन्ध मानते हैं किन्तु यदि सम्पु्ण नाह्तित्व है, केवल एक विशिष्ट 
सम्वन्ध हो सम्बन्ध हैं तो घड़े को उपस्थिति से घड़े का अस्तित्व ज्ञान 
सम्भव हो जायेगा क्योंकि धड़े के अभाव के बिशिष्ट से हो घड़े 
के अभाव के विशिष्ट न हो होने से वहाँ घड़ा हो घड़े के अभाव 
को रोंकने बाला है यदि ऐसा हो तो विशिष्ट के सम्बन्ध से हो 
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रोकने वाले के अभाव क्षा भी न होना मानते । न तो' आश्रय. और 
आश्रित वस्तु हो इस प्रकार को है और न हो घड़े के अभाव का वर्णन 
हो सकता है। घड़े के उठा ले जाने के पञ्चात्‌ उसी स्थान पर घड़े का 
अभाव AAT होने से वहाँ भो रूप के नाश के पइचात्‌ क्यों न रूपवान्‌ 
का ज्ञान समवाय के नित्ण और एक होने से होता, यदि ऐसा कहो 
तो रूप के नाश से हो उसका वर्णन नहीं होता । अगले सुत्र में द्रव्यादि 
पाँच पदाथों से पृथक्‌ समवाय को प्रमाणित करते है । 


द्रव्यत्बगुरात्वप्रतषेधो भावेन व्याख्यातः peor 


अथं जिस प्रकार द्रव्य गुणादि पदार्थो से सत्ता एक पृथक्‌ 
वस्तु है वह केवल ज्ञान द्वारा ही माजुम होतो है ऐसे द्रव्य में 
गुण कर्मादि से प्रथक्‌ असमवाय है। बह न द्रव्य में रहता है न गुण 
में न कमं में किन्तु अस्तित्व से पृथक्‌ है। अब उपका एक होना 
प्रमाणित करते है । . 


उत्तर--तत्त्वम्भावेन ।।२८॥ 


अथ--जिस प्रकार सत्ता संसार के सम्पूर्ण पदार्थो में रहने पर भी 
एक है। इसी प्रकार समवाय भी एक है ) जिस प्रकार सत्ता से इस 
तरह का ज्ञान होता है इसी प्रकार एकही समवाय प्रत्येक स्यान पर 
एक समय रह कर बहुत है । इस प्रकार के ज्ञान की उत्पत्ति का कारण 
ही अपने निञ्ञान में विशेषता होने से द्रव्यादि से प्रथक्‌ है ओर feat 
प्रकार के भेद ज्ञान करने वालो विशेषता के न होने से वह एक ही है। 
तात्पर्यं यह है कि समवाय का कोई ऐसा frat नहीं हैं जिससे समवाय 
का एक से ज्यादा होना प्रमाणित हो सके इस वास्ते देश और काल 
के भेद से मिलने के कारण वह अतीत्य है अनित्य होने के योग्य न - 


होने से । 
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घर्गन---घदि समवाय सम्बन्ध हो है तो तार और कपड़े और रूप 
से पृथक्‌ हों सकता है ? | 
' उत्तर--आंधार aaa होने में उपरता gaa नहीं हो सकता 
क्योंकि रूप, गुण और रूपवाले द्रव्य अथवा सम्पूर्ण और विभाग में जहाँ 
सम्बन्ध नहीं, समवाय उपस्थित नहीं जिसमे पृथकत्व ही । 
` ` प्रहन~-आधार ब आधेय ही भिन्न हों ? 
उत्तर- Vat होना असम्भवं है, क्योंकि यह अनुभव के बिल्कुल 
विरुद्ध होने से । 
प्रश्‍न--प्रभाकर आचार्य समवाय को एक से ज्यादा ओर अनित्य 
मानते है ? 
उंत्तर-यह ठीक नहीं, क्योंकि रूपनाश हुआ यह ज्ञान होता है। 
क्रिन्तु रूप का समवाय नाश हुआ है यह ज्ञान नहीं होता । 
` प्रश्‍न बहुं से मनुष्य समवाय को प्रत्यक्ष मानते हैं ? 
उत्तर_-यह भो ठोक नहीं क्योंकि सप्रवाय इन्द्रियों से ' अनुभव नहीं 
होता, क्रिन्तु इन्द्रियों की द्ाक्ति से कालादि को तरह बाहर है। 


सातवां अध्याय समाप्त हुश्रा ॥ 


Rees) & ; 
a wy — 
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शेषिक दर्शन भाषामवाद 


ग्रध्याय ८. ्राहिन्क' १ 


> 


अब इस आठवें अध्याय में बुद्धि अर्थात्‌ ज्ञान को जांच करते हैं 
क्योंकि आत्मा के साधन के समय बुद्धि का वर्णन हुआ है, अब vast 
जांच करते हैं। 


FAY ज्ञानं व्याख्यातम्‌ ।।१॥ 


अ्थं---्रव्यों में ज्ञान बतलाया गया है अर्थात्‌ जो विषयों को 
ग्रहण करने वाली बुद्धि है उसका वर्णन तृतीय अध्याय में आ चुका है 
और ज्ञात रहे कि बुद्धि, उपलब्धि ओर ज्ञान ये पर्याथवाचक शब्द हैं । 

प्रश्त--महान्मा मनु ने लिखा है कि बुद्धि ज्ञान से शुद्ध होती है । 
जिससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि बुद्धि ज्ञान का नाम नहीं क्योंकि 


ज्ञान गुण है ओर साख्य दर्शन में भो बुद्धि को प्रकृति का प्रथम कार्य 
अर्धात्‌ द्रष्य माना है ? 


उत्तर--महात्मा मनु ने ज्ञान शब्द का अथं वेद लिया है, 
जिसका तात्पर्यं यह है कि जीव को बुद्धि अर्थात्‌ ज्ञान परमात्मा 
के ज्ञान अर्थात्‌ वेद से शुद्ध होता है। जीवात्मा 7 बुद्धि और 
ज्ञान एक ही है । सांख्य दशन में बुद्धि गुण हे महत्‌ ताम मन 
का था। जिसका aga अर्थ बुद्धि करके भेव कर दिया देखो- 
साँझ्य दर्शन अ० १। सु० ७१। 
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प्रइन--कोई बुद्धि को नित्य मानते है, mG अनित्य, उसका क्या 
कारण है ? ted 
उत्तर---बुद्धि अर्थात्‌ ज्ञान दो प्रकार का है । १-स्वाभाविक 
२-नेमित्तिक | स्वाभाविक तो जीवात्मा का घर्म ओर नित्य है और 
नेमित्तिक अन्तःकरण. अर्थात्‌ मन की aft atx अनित्य है। जिस 
शास्त्र में बद्धि को अनित्य बतलाया वहाँ समझ लेना चाहिये कि 
शास्त्रकार नेमित्तिक ज्ञान का वर्णन कर रहे है। और जहाँ नित्य 
बतलाया हो वहाँ स्वाभाविक का वर्णन, ऐसा विचार कर लेना 
चाहिये | अब.इसके आगे बृद्धि के भेद कहते है । 

तत्रात्मा मनइचाप्रत्यक्षम्‌ ॥२॥ 

अर्थ--बुद्धि तीन प्रकार को है । ।-सदृविद्या. २---विद्या 
३---अविद्या | 

प्रहन---सद्‌ विद्या किसे कहते हैं ? 

“SAC ज्ञान तीन काल में एक-सा रहनेबाला है अथवा 
तीन काल में रहने as पवार्थों क्रा जो ज्ञान है वह सद्विद्या है । 
तात्पर्यं यह है कि जिससे परमात्मा, जीवात्मा और परमाणुओं से सत्ता 
कका ठीक ज्ञान होता है बह झान बदलने वाला न होने से aq विद्या 
कहलाती है। ` : 5 PIR Dink 

प्रइन- -विद्या किसे कहते हैं ? ः 

eee Gat पदार्थ हो, वसा ज्ञान हो जावे उसे विद्या 
कहते हैं । डिद्या चार प्रकार की है| पहली प्रत्यक्ष, अर्थात्‌ इन्द्रियां 
'के सम्बन्ध से जो जान उत्पन्न होता है । दूसरी [लग ज्ञान जो 
अनुमान झरा होता है। तीसरी स्मृति-जो पहले देखने सुनने के 
स्मरण होने से ज्ञान उत्पन्न होता है। चौथी ard जो आप्त उपदेश से 
शाच प्राप्त होता है । go ote ie ale 
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प्रशन--अविद्या किसे कहते हैं ? . 


उत्तर-जब वस्तु के वस्तुत्व को न समझकर wa से ऑर को 
ओर समझता है तब उसे अविद्या कहते हैं ? वह: भी चार प्रकार की 
है। १-संशयज्ञान, २-विरुद्धज्ञान, ,३-स्वप्नज्ञान, ४-जिसका आत्मा 
में. विशवास ही न हो । उनमें जो पदार्थ इन्द्रियों से अनुभव नहीं होते 
उनका ज्ञान अनुमान से होता है | इस सूत्र में आत्म शाब्द से जीवात्म 
भौर परमात्मा दोनों का तात्पर्य है। 'मन' और शब्द 'च' से काल, 
दिशा, आकाशादि उनका ज्ञान प्रत्यक्ष से नहीं होता, किन्तु अनुमानादि 
से होता है यह सूत्रकार तात्पयं है। और प्रत्णक्ष ज्ञान भो दो प्रकार 
का है। १_ योगियों का २--दू परे अन्यों का । योगियों का ज्ञान पदाथों 
को ठोक ठीक योग्यता का बतलाने वाला होता है ओर. seat के प्रत्यक्ष 
में भो अशुद्धि होना सम्भव है ! 


प्रइन---औरों का प्रत्यक्ष अशुद होना फिस प्रकार सम्भव हे ? 


उत्तर---औरों के प्रत्यक्ष के वास्ते इन्द्रियों के अतिरिक्त सहायकों 
को आवश्यकता है । यदि सहायकों में कमो है या वह ठीक नही तो 
ज्ञान में अशुद्धि हो जातो है। जसे थोड़ी रोशनो और.अ चेरे में रस्सी 
को सांप जानते हैं तो आंख के सहायक रोशनी को कमो के कारण 
से यह अम हुआ है, किन्तु योगियों को सहायक की आवश्यता नहीं 
होतो । इस वास्ते उनका ज्ञान ठोक पुरा कहाता है । 

प्रशन--पुरुष सर्वज्ञ हो सकता है या नहीं ? 

उत्तर---पुरुष से तात्पयं जीवात्मा परमात्मा दोनों हैं | परमात्मा 
waa है ।. जीवात्मा किसी अवस्था सें. एक देशो होने के 
कारण सर्वज्ञ नहीं हो सकता। योगो तत्वज्ञ होता है और 
सांसारिक जनों में विरुद्ध ज्ञान भो हो सकता है और इतरजनों 
का प्रत्यक्ष, भी दो प्रकार का है" एक संज्ययुक्त दूसरा संशय- 
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रहित जो संजययुक्त है बह तो प्रमाण-ही नहीं जसे रस्सी A सपं 
आदि. : 


गननिर्देशे ज्ञाननिष्पत्तिविधिरकत: gu ` 


अर्ध---ज्ञान जिस कारण से जिस प्रकार उत्पन्न होता है उसी 
प्रकोर का ज्ञान कहलाता है । अर्थात्‌ जिस विषय का ज्ञान और जिस 
प्रकार का ज्ञान हो और जिस at वाला ज्ञान हो उसके वणन करने 
में उसकी उत्पत्ति के कारण को साथ लेकर वर्णन होता है जसे चकु 
द्वारा जो प्रत्यक्ष होता हे उसका नाम चाक्षुष प्रत्यक्ष है इसी प्रकार 
ओर भेदों में भी विचार लेना चाहिये | 

प्रश्‍न--उत्पत्ति की विधि किस प्रकार की हैं ? 


उत्तर--गुराक्मसु सल्तिङृष्टेषु ज्ञाननिष्परे द्रवयं 
काररास्‌ . ॥४॥ 


. मर्थ रूपादिगुण, और उत्पेपणादि कर्मो पें.जो ज्ञान उत्पन्न 
होता है SF द्रव्य कारण है। ग्ण और कमं द्रव्य में उत्पन्न ही अनु- 
भव होते हैं । विना द्रव्य के अकेले गुण कमं का ज्ञान कही नहीं होता | 
र्य का अनुभव योग्य होना भी कारण है। यदि द्रव्य अनुभव योग्य 
न. हो तो उसके गुण और कर्म अनुभव नहीं कर सकते । उनका द्रव्य 
में हो इरिद्रयों से सम्बन्ध होत। है। यद्यपि कपूर भौर चन्दनादि के 
छोटे छोटे परमाणुओं से भी सुगन्ध अनुभव करते है, किन्तु तो भी 
उसमें इतना द्रव्य अवइय है कि उसको अनुभव कर सक यद्यपि शव्द के 
मालुम करने में द्रव्य अनुभव योग्य नहीं है तो भी sea में रहता 
हुआ ही शब्द मालूम होता है। आकाश से पृथक्‌ शब्द का ज्ञान 
agi हो सकता | 


प्रहः,--मो सम्बन्ध प्रत्यक्ष नही, उसको कल्पना क्यों करते.है ? , 
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उत्तर- ज्ञान की उत्पत्ति में कार्य से ही कारण का मानना आवश्यक 
है, क्योंकि बिना कारण के कार्य होता gag, ज्ञान के उत्पन्न होने 
की और विधि बतलाते हूँ । 


सामान्य विशेषेषु सामान्य क्शिषाभावात्तत एव 
ज्ञानस्‌ yn 


अर्थ---सामान्य और विशेष्य द्रव्य गुण ओर द्रव्य कमं में स्थित 
अस्तित्व जो उनकी सत्ता को (स्थापित) करता है. grat है। फिर 
उन द्रव्य गुण कमं में भूमि, जल आदि.में रहने वाला अस्तित्व जो 
सामास्य reat से gaat है। इस अवसर पर द्रव्य में स्थित समाम्यता 
भोर आधार की विशेषता से और उसके सम्बन्ध से समबाय सम्बन्ध से 
सम्दूण इन्द्रियों के गरुण के ज्ञान होने से संकेत समवाय सम्बन्ध से ज्ञान 
को उत्पत्ति होतो है। तास्पर्थ यह है कि सामान्य और बिशेष में सामान्य 
विशेष के न होने ते ज्ञानं को उत्पत्ति होती है । जो द्रव्य अपने द्रव्यत्व 
से सामान्य है बही सत्ता की अपेक्षा विशेष है । इस बस्ते सत्ता के 
अतिरिक्त ओर कोई वस्तु सामान्य नही । सामान्य और विशेष अपेक्षा 
से होता है यह अपेक्षा ज्ञान से सम्बन्ध रखती है । इस वास्ते बतलाया 
कि ज्ञान इस प्रकार भी उत्पन्न होता है। 


=इन-~क्या जिस प्रकार सामान्य और विशेष में सामान्य और . 
विशेष के न होते से विना दूसरे की आवश्यकता से ज्ञान होता है, . 
ऐसे ही द्रव्य गुण कमं में भी विना आवश्यकता के ज्ञान होता है ? 

सामान्यविज्ञेषपेक्षं द्रव्यगुणकर्मसु. ॥६॥ 


अर्थ--द्रव्य गुण कमं में जो द्रव्य, गुण, कर्म का अस्तित्व से चुनी 
हुई बुद्धि अर्थात्‌ विशिष्ट ज्ञान के साथ ` इर्द्रिय ओर” वस्तु के सम्बन्ध 
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उत्पन्न होता है। उसमें सामान्यता और विशेषता की आवश्यकता अवश्य 
“होती है। ag विना आवश्यकता उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि यह द्रव्य है 
यह गुण है, यह कमं हैं यह बिशिष्ट ज्ञान अपनी उत्पत्ति के वास्ते 
जरूरत रखता है ! विना जरूरत उत्पन्न नहीं होता यह्‌ तात्पयं है । 
प्रदन---क्या द्रव्य में भी सामान्य और विशिष्ट को आवइयकता ही 
से ज्ञान होता है। 


उत्तर--द्रव्ये द्रव्यगुणाकर्मापेक्षम्‌ ॥७॥। 


अर्थ---द्रव्य में द्रव्य गुण और कर्म की अपेक्षा से ज्ञान उत्पन्न 
होता है। जैसे किसी ने कहा कि घन्टे दाली सफेद गाय जाती है, 
इसमें गाय द्रव्य है, घण्टा उसमें विशेषता उत्पन्न करनेवाला है और 
सफेद गुग है और जाता कर्म है इस वास्ते विशेष को जाने विना 
विशिष्ट का ज्ञान नहों हो सकता और न सम्वन्ध के विना विशेष्य हो 
सकता है । तात्पर्य यह है कि द्रव्य ज्ञान में द्रव्य गुण और कर्म को 
Meta रहती है बिना उनके द्रव्य का ज्ञान नहीं होता | 

प्रहन---क्या गुण कमं के ज्ञान में भी गुण कमं को आवइयकता है 
याः नहीं ? 


उत्तर--गुणकर्मसु गुणकर्माभावात्‌ गुणाकमपिक्षं न 
विद्यते cn 

अर्थ---गुण, कमं में गण कमं के न होने से उनके ज्ञान में गुण कर्म 
की आवइयकत!। नहीं, क्योंकि गुण में विशेश गुण के न होने से और 


कमं में किसी विशिष्ट कमं का ज्ञान नहों होता। इसी से स्पष्ट प्रतीत 
है कि गुण कर्म के ज्ञान में किसी गुण कमं को जरूरत नहीं । 


प्रबन--गुण कर्म के अनुभव होने A. गुण ज्ञान ओर कमं होकर उन 
गुण कसं की आवश्यकता नहीं ? 
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उत्तर--प्रमवायिन: ३वेत्याच्छबत्यबुद्धेःच इवेले 
बुद्धिः, ते एते BARTS Ne 


अर्थे- समवाय सम्बन्ध के न होने से गुण कमं के ज्ञान में गुण कमं 
को आवश्यकता नहीं । जिस प्रकार द्रव्य में द्रव्य गुण कमं समवाय 
सम्बन्ध से रहते हैं ऐमे ही गुण कमं में गुण कर्म समवाय सम्बन्ध से 
नहीं होता । इस वास्ते उनके ज्ञान में गुण कर्म की जरूरत नहीं । Ta 
“ia” सफेद है इस अवसर पर शंख जो द्रव्य है, उसमें यह विशेष्य 
समवाय सम्बन्ध स रहते gl इस वास्ते aa के ज्ञान में उसकी 
आवश्यकता है, किन्तु गुण कमं में कोई विशेषता नहीं रहती, क्योंकि 
विशेष्य के साथ विश्विष्ट वस्तु का ज्ञान ही विधि ज्ञान का कारण है। 
इस वास्ते स्पष्ट sata है कि गुण कमं में गुण कर्म के समवाय सम्बन्ध 
क न रहने से उसकी आवश्यकता नहीं । 


प्रशन----गो ase वालो है । इस स्थान में द्रव्य के ज्ञान में द्रव्य की 
आवश्यकत है । इसी प्रकार खम्भा है और यह ast है। इस अवसर 
पर द्रव्य को विशेषता जानने में द्रव्य का जानन। कारण है। जिस स्थान 


पर श्रथप्न द्रव्य का ज्ञान न हो तो वहां किस प्रकार द्रव्य का 
ज्ञान होगा ? 


उत्तर-द्रथ्येष्वनितरेतर कारणा: ॥१०॥ 


अर्थ--दरवयों के ज्ञान में एक दूसरे द्रव्यों को कारणे नहीं कह सकते 
यद्यपि खम्मे के ज्ञान के बाद भी घड़े का ज्ञात्न हो तो भो लम्भे का 
ज्ञान घड़े के ज्ञान का कारण नहीं । 


प्रइन-“-घड़े और कपड़े आदि का प्रसंग प्रतीत होता है और प्रसंग 
कारण कायं में हो सकता हे । ies 
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उत्तर--का रणायौगपच्चात्का रणक्रप्ान्व घटपटादि- 
बुद्धीनाम्‌ क्रमो, न हेतुफलमावात्‌ ॥१शा 


अर्थ--घड़े, कपड़े आदि के ज्ञान के प्रसंग कों जो कार्य और कारण 
के अधिकार में दिया है यह य॒क्ति ठीक नही। तात्पर्य ag कि ज्ञान के 
प्रसंग के कारण कार्य का प्रसंग के कारण से नहो, किन्तु मन का गुण 
है कि बह एक समथ में दो ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकता । इस वास्ते न 
तो ज्ञान के कारण एक साथ उत्पन्न हो सत्ते हैं ओर न एक साथ दो 
ज्ञान उत्पन्न हो सकते हैं। मन के विना ज्ञान होना असम्भव है और 
मन एक समय में एक ही ज्ञान प्राप्त करता है। इसलिये ज्ञान का 
प्रसंगानुरूप होना उनके कारण कार्य का प्रसंग प्रमाणित नहो' कर 
सकता | इसके fart प्रसंग की युन्ि हेतु नही, किन्तु हेत्वाभास है । 


आठवें ग्रध्याय का पहला आह्विक समाप्त 


>® 
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वेशेषिक दर्शन भाधामवाद 


अध्याय ८, आहिन्क २ र 


<_ 


पिछले आहिन्क में स्वकल्प अर्थात्‌ शक्ष्य और सन्देह से मिले हुए 
प्रत्यक्ष की जांच करके अब विशिष्ट और विशेष्य प्रत्यक्ष की जाँच 
करते हैं । 


ग्रयमेष त्वया कृतं भोजयेनमिति बुचपेक्षम्‌ en 


अर्थं जिस वस्तु के साथ इन्द्रिय at arse होता है उस भें ag 
ही ऐसा ज्ञान उत्पन्न होता है। और जिस वस्तु के साथ इन्द्रिय का 
सम्बन्ध नहीं उसको अपेक्षा, ag ही, ऐंस' ज्ञान पैदा होता है । यह 
करने में स्वतन्त्र है। यह ज्ञान में रखकर तूने क्रिया है। इस प्रकार 
का ज्ञान; होता है । कठिन काम के ज्ञान के काम को अपेक्षा से हों गया।' 
किया है कर्म यह ज्ञान उत्पन्न होता हे। लाने के कर्म को wna 
रखकर उसके कर्ता को कहते हैं कि खाता है। इस प्रकार के संब 
सम्बन्ध ज्ञान को अपेक्षा से होते हैं जिस प्रकार का ज्ञान होता है az 
ही सम्बन्ध का शब्द ऐे वर्णन किया जाता है। ऐसा प्रत्येक स्थान में 
विचार लेना | 


दृष्टेषु भावाददृष्टेष्वभावात्‌ ॥२॥ 


अथं--जब बुद्धि के समीप विषय होता है तो ‘ae’ जब लुप्त 
विषय होता है तो ‘ag’ बुद्धि में स्थिर स्वीकार किया जाता है। तू. है," - 
हस ज्ञान में उपस्थित करने वाला क्या है हस ज्ञान में कसं कहलाता 
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है । इस ज्ञान में जिसमें लगाता है और लगाने बाला विषय नहीं ag 
दोतों, इस ज्ञान में वह दोनों का बिषय है । जब उपस्थित होता है तव 
ऐसा ज्ञान उत्पन्न होता है । और लुप्त विषयों में इस प्रकार के ज्ञान 
उत्पन्न नही होते । यह केवल अन्वय और व्यतिरेक से मालुम होता हैं। 
अब gat प्रकरण अर्थात्‌ विषयों को आरम्भ करते हैं। 


श्र इति द्रव्यगुणकर्मसु van 

भर्थ--जिस अवसर पर अर्थ किया जाय तो वहां वंशेषिक शास्त्र 
के अनुसार दव्य, गुण और कमं ही को समझना चाहिये, वर्योकि ag 
वेशेषिक शास्त्र का प्रचलित शब्द है। अर्थ शब्द से तीनों का वर्णन 
होने से परिशिष्ट पादाचार्य ने भी लिखा है-अर्थ शब्द से तीनों का 
वर्णन होता है । 

दुसरा विषय--- 

rag पञ्चात्मकत्वं प्रतिषिद्धम्‌ ॥४॥ 


अर्थ--द्रव्य में जो शरीर इन्द्रिय आदि कायं द्रव्य हैं वह पांच भूतों 
से ant हुई हैं उसकी (तरदीद) विरुद्धता करते हैं। AA एक शरीर के 
बहुत से उपादान कारण नहीं इससे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि जो 
इन्द्रिय जिस भूत की वनी हुई है उसी के नियमित विषय को ग्रहण 
करती है दूसरे भूत. की इन्द्रिय दूसरे भूत के बिषय। एक-एक भूत के 
नियमित विषय हैं । इस वास्ते उनको ग्रहण करने वाली इन्व्रियाँ भी एक 
भूत से उत्पन्न हुई स्वीकार करनी चाहिंए। जिस मतलब से यह सुत्र 
कहा गया है, आगे उस मतलब को बताते हैं। 


भुयस्त्वातु गंधवत्त्वान्च पृथिवो गंधज्ञाने प्रकृतिः ayn 


अथ--गन्ध faa इन्द्रिय से जानी जाती है उसको प्रकृति अर्थात्‌ 
उपादान कारण Feat है । क्यों उपादान फारण जम्रीन हे ? इस प्रइन 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samdj FoRrR&tion Chennai and eGangotri 


के उत्तर में कहते हैं, गन्धवती होने से क्योंकि विना गन्ध के गन्धवती 
नही हो सकती । गन्धवतो होने से घ्राणेर्दिय द्वारा स्पष्ट अनुभब होता 
है । इस नियम से स्पष्ट प्रमाणित है कि get गन्धवती है। 

प्रश्‍न~-शरीर के अन्य अवयव गन्ध को ग्रहण नहीं करते केवल 
नासिका हो ग्रहण करती है इसका क्या कारण है | 

उत्तर--यद्यपि और जगह शरीर के अवयवों में अन्य इन्द्रियों को 
दबाने को शक्ति नहीं, किन्तु नासिका में एथ्ती के परमांणओं द्वारा यह 
शक्ति है अर्थात्‌ अन्य इन्द्रियों के दबाने योग्य गौणिक अवयवों से बने 
होने के कारण नासिका में गन्ध ग्रहण करने फी शक्ति है । 


तथापस्तेजो वायुइच रसरूपस्पशाविशेषात्‌ ॥६॥ 


अर्थ--इसो प्रकार रसना इन्द्रिय की प्रकृति अर्यात्‌ उपादान कारण 
जल, और चक्षु का उपादान कारण तेज अर्थात अग्नि, और स्पशे त्वचा 
का उपादान कारण वायु हुआ, क्योंकि उसो भूत के विषय को नियसित 
तोर पर अनुभव करने बालो हैं । 

प्रश्‍्न--यह किस प्रकार नियम हो सकता है कि सम्पूर्ण शरीर में 
अग्नि उपस्थित हो, परन्तु रूप कां देखना केवल wy द्वारा ही सम्भव' 
हो अन्य अवयवों से न हो ? 

उत्तर---यहां भी बही दवाने योग्य अवयवों से उत्पन्न होने की 
अपेक्षा ही से नियमं है। जसा कि पिछले सुत्र में नासिका सम्बन्धो 
बतलाया गया है । इसी प्रकार आकाश को इन्द्रिय कान को भी समझ 
लेना चाहिये। 


Mod AAMT का दूसरा ग्राह्विक समाप्त ॥ 
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क्रियागुणव्यपदेशाऽमावात्‌ घ्रोगसत्‌ ॥॥ 

भर्थ--कार्य अपनी उत्पत्ति से प्रथन नहीं होता, क्योंकि उस समय. 
में अपने उत्पन्न करने चाले के अभाव का होना उसमें युक्ति है कि क्रिया 
ओर गुण के न होने से यदि उस समय भो कायं होता अर्थात्‌ ast, 
कपड़ा आदि कार्य अपनी उत्पत्ति से प्रथम उपस्थित होते तो जिस 
प्रकार उत्पन्न होने के पश्चात्‌ घड़ा पड़ा हुआ, घड़ा चलता है, यह 
घड़ा खूबसूरत है । इस प्रकार का व्यापार होता है। उत्पन्न होने से 
पहले होता किन्तु उत्पत्ति से प्रथम ऐसा दृष्टिगत नहीं होता, जिससे 
स्पष्ट प्रतीत है कि ast उस समय alae नहीं | कुम्भकार को चाक 
पर 'घड़ा बनाते हुए देखकर ओर जुलाहे कों तारों से ताना बाना 
बनाते हुए देखकर इस जगह घड़ा बनेगा यह सब मनुष्य प्रत्यक्ष से 
अनुभव करके कहते हैं ओर ag हमारी आँखों के सामने Gar होते नजर 
आता है। 

प्रदन---उत्पत्ति से प्रथम भी घड़ा उपस्थित था, कारण को 
क्रियाओं से मालूम हो गया ga किसी मकान के अन्दर कोई वस्तु 
हो और ag दृष्टिगत न होती हो उसको कोई मकान खोलकर निकाल 
लावे तो निकालने से प्रथम उसका अभाव नहीं होगा ? 


'उज्र--यदि प्रथम हो ,मोजूथ होता. wt कपाल. आहि के 
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प्रसंग से नहीं बनत'। जिस प्रकार अन्दर A निकाल लाते हैं, 
उरी प्रकार पुरा निकल आता परन्तु सदेव इसके विरुद्ध दृष्टिगत 
होता है। प्रथम कार्य के अवयव बनते है फिर उनके संयोंग से कार्य 
बनता हू। 


प्रदत्र--यदि कारण में कायं उत्पत्ति से प्रथम न होता तो उपादान 
कारण का नियम न होता, अर्थात्‌ मिट्टी से घड़ा चन जाये, कपड़ा न 
बने, तारों से कपड़ा बने, घड़ा न बने यह नियम नहीं ? 


उत्तर-उपादान कारण में बनने की शक्ति और कर्ता में बनाने 
की शवित होती है, किन्तु कार्य मौजूद नहीं । कार्य इन दोनों शक्तियों 
के ज्ञान के अनुसार संयोग से उत्पन्न होता है । 

प्रन यदि उपादान कारण में बनने को क्ति के स्थान में 
तिरोभाव माना जावे ओर कारण को क्रियाप्रों से उनका जाहिर होता 
साना जावे तो क्या हानि है ? 

उत्तर--इस प्रकार कार्य कारण में सांसारिक व्यवधान के 
स्थान में स्थानिक व्यवधान स्वीकार करना फ्ड़ा अर्थात्‌ कायं यहां 
ओर कारण किसो अन्व स्थान पर, जो कि सिद्धान्त के विरुद्ध है। इस 
वास्ते कार्य उत्पत्ति से प्रथम उपस्थित नहां ऐसा हो मातना ठोक है। 
कार्य के नाश के पइचात्‌ भो उनके अभाव को प्रमाणित करके उसका 
उत्पत्ति से प्रथम अभाव साबित करते हैं। 


सदसत्‌ ॥२॥ 
अर्थ-जिस प्रकार कार्य अर्थात्‌ उपादान कारण ओर कर्त्ता के , 
बनने से प्रयम प्रत्यक्ष और अनुमान से कार्य का अभाव साबित होता है। 
ऐसे ही नांश के कांरंण के सम्बन्ध और क्रियाओं के पइंचात्‌ भो उस 
घड़े आदि कार्यका अभाष fas होता हे । ofa के cee के erase का. 
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नाम प्रागभाव भौर नाश होने के पश्चात के अभाव का नाम 
विधवंसाभाव है । 

प्रश्‍न - घड़ा ही बिशेषावस्था में टूटने के व्यापार अर्थात्‌ क्रिया को 
स्वीकार करता है न कि घड़े के अतिरिक्त उसका विध्वंस अर्थात्‌ नाश 
होता है ? 


maa: क्रियागुणाव्यपदेशामावावर्थान्तरम ॥३॥ 

अर्थ--सत्ता से अभाव किस प्रकार हो जाता है । उसके उत्तर में 
लिलते हैं कि जिस प्रकार घड़े के नाश के पहले घड़ा पड़ा हुअ', चलता 
हुआ नजर आता, और उसके रूप और आकार का भी ज्ञान होता या 
नाश के पइ्चात्‌ ऐसा नहीं होरा! इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि घड़े 
का अंभाव हो गया, क्योंकि जो बस्तु उपस्थित है उसके गुण का ज्ञान 
होता है और उस समय यह कहते हुए भी नहीं सुनते कि इस घड़े को ले 
चलो, यह घड़ा बड! खुबसूरत है । जिससे उसका अभाव स्पष्ट प्रतीत 
होता है । प्रागभाव और विध्वंसाभाव को बतलाकर अब अन्योऽन्याभाव 
भी अर्थात्‌ एक का अभाव दूसरी वस्तु में है, इसको साबित करते है I 


सच्चासएत्‌ ॥४॥ 


अर्थ--जहां घोड़े की उपस्थिति में उसके अभाव का वर्णन किया 
जाता हैं, wa कहते हैं कि गौ ऊट नही और ऊंट गो नही । इससे 
गो ओर ऊट का अभाव तो साबित नहीं होता इससे “नहों” शब्द से 
जाहिर है कि उनमें तादात्म्याभाव अर्थात्‌ उसमें उसका अभाव है ओर 
उसमें उसका अभाव है। यह अभाव दो प्रकार के अभाव से प्रथक्‌ 
तीसरे प्रकार का अभाव है। क्योंकि वस्तु की उपस्थिति में उसका 
अभाव gi वस्तु की उत्पत्ति से प्रथम नही ओर न उसके नाश के 
पइचावू उसका, नाम. अन्योऽन्याभाव अर्थात्‌ एक. में दूसरे का अभाब हे । 


2 » oF 
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और यह अभाव हमेशा रहने वाला है क्योंकि घड़े का कपड़ा और 
कपड़े का घड़ा होना हर प्रकार असम्भव हैं वह सर्वदा प्रथक्‌-प्रथक्‌ 
ही रहेगे । इस वास्ते जिस sare पहली और दूसरी तरह का अभाव 
अनित्य है उसके विरुद्ध ag अभाव अनित्य है? 


यच्चान्यदसदतस्तदसत्‌ । iyi 


अर्थ--उन तीन प्रकार के अभावों के अतिरिक्त जो अभाव है बह 
अत्यन्ताभाव है, क्यों!के प्रागभाव के पश्चातु नाश हो जाता है। अर्थात्‌ 
वस्तु को उत्पत्ति से उसका अभाव नहीं रहता । और विध्वस्ाभाव का 
नाश होने से प्रथम आभाव है। अर्यात्‌ जब तक किसी वस्तु का नाश नहीं 
हुआ तव तक उसका विध्वसाभाब उपस्थित ही नहो । ओर अन्योऽच्या- 
भाव विपक्षी में रहता है और अपनो सता में नहो रहता। परन्तु 
भत्यन्ताभाव इन तीनों का विपक्षी अभाव हे । 


. अव दूसरे बिषय को आरम्भ करते है । 
ग्रसदिति भूतप्रत्यक्षाभावात्‌ भूतस्म तेविरो धिप्रत्यक्ष- 
वतु nett 


अर्थ---नहीं है, यह कारण में प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । उसमे घड़ा नहीं 
है, घड़ा नाश हो गया, अब दूट गया इस प्रकार का प्रत्यक्ष का ज्ञान 
होता है । इससे विरुद्ध उदाहरण प्रत्यक्ष को तरह मालूम होता है। ऐसे 
ही उनके टूटने का भी प्रत्यक्ष से ज्ञान होता Fl उसका कारण बतलाते 
@ । गुजरे हुए के प्रत्यक्ष न होने से पृथ्वी पर उत्पन्न हुए ओर नाश 
हुए घड़े आदि में प्रत्यक्ष न होने से घड का यथार्थ ज्ञान नहो होता । 
उसमें यह तक उत्पन्म होता है कि यदि यहाँ घड़ा हों तो जिस प्रकार 
पृथ्वी दोशषती है, उसी प्रकार घड़ा भी दोड़ता, sete दिस्त ret 
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देता हस वास्ते नहीं है। इसके अभाव का प्रमाण भूत का स्मरण होना 
भी घड़े आदि न रहने पर उसकी स्मृति अर्थात्‌ याद आना उसके उप- 
स्थित अभा का प्रमाण है । 


तथाऽमावे मावप्रत्यक्षत्वाञ्च :।७। 


अर्थ---यद्यपि ag अभाव का शब्द सामान्य हैं किन्तु विषय के 
कारण प्रागभाब है । जैसे होते समय प्रत्यक्ष ज्ञान होता है ऐसा ही 
प्रागभाव में ज्ञान होता हे सत्ता के प्रत्यक्ष होने से मौजूदा तार 
आदि के संग्रह को प्रत्यक्ष देखने से अर्थात्‌ इन्द्रियें द्वारा भास करने से, 
अथवा भाव का विरुद्र जो अभाव है उसका प्रत्यक्ष होने से यच्चपि 
प्राग्भाव अनादि है, किन्तु उसका अन्त है ओर विव्वंाभाव जो बस्तु के 
नाश होने के पश्चात्‌ होता है। वद्यपि उसका आदि है परन्तु अन्त 
नहीं । इस वास्ते यह दोनों अभाव को अवस्था विचार लेनी चाहिए 
दरनु आदि वालो बस्तु का ही अन्त होता हू। दूसरी का नहीं । 


अब 'अन्योऽन्याभाव' अर्थात्‌ 'एक का अभाव दूसरे में को प्रत्यक्ष 
बतलाते हैं । 


एतेताऽघटोऽगोरधर्मइच व्याख्यातः ॥८॥ 


अर्थ-- उपयुक्त बातों से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि गौ फे जो 

गुण हैं बह प्रत्यक्ष से घड़े में नहों पाये जाते अपर जो घड़े के गुण है . 
बह गौ में नहीं पाये जाते | इससे घड़े का गो न होंना ओर गो का 
घड़ा न होता प्रत्यक्ष प्रमाण से साबित है इस वास्ते अन्योऽन्याभाव 
Ey 


भर्वात्‌. एक का. भभ्ाव दूसरे में प्रत्यक्ष होता है। अन्योऽन्याभाडे के 
mga करने में विपक्षी को योग्यता दी आवश्यकता नह, WEY wie 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


( २६९ 
Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


भधार में वह qa रहते हैं उसकी योग्यता जरूरी है, गो में घड़े के 
आकारादि का गुण मोजूद नहीं, इस ated गो घड़ा नहीं हो सकती ऐसे 
ही और वस्तुओं में बिचार लेना चाहिए । 

प्रश्‍न दो विरुद्ध वस्तुओं के aga होने पर ही 'अन्पोऽन्याभाव' 
अर्थात्‌ एक का दूसरे में अभाव का ज्ञान हो सकता है ? 

उत्तर--नहीं, अवयबी कारण अर्थात्‌ आश्रय में रहने वाला जाना , 
हुआ धमं ही उसको प्रथक्‌ करने वाला है न कोई दूसरी वस्तु उसको. 
पृथक्‌ अर्थात्‌ उसका उससे उसमें अभाव साबित करने वाली है। अब 
अत्यन्ताभाव को बाबत बयान करते हैं | 


भ्रभुतं नास्तोत्यनर्थान्तरम wen 


अर्थ--“गुजर गया’ ‘aa नहीं है” ag ज्ञान विव्वंसाभाव को जाहिर 
करता है। और “गुजर गया' न कहकर केवल यह कहना. कि age 
है । इस अभाव से अत्यन्ताभाव का ही प्रत्यक्ष होता है । तात्पर्यं यह है 
कि जहाँ उत्पत्ति व नाश को न बतला कर केवल अभाव कग वर्णन 
किया जाता है वह अत्यन्ताभाव ही होता है । और “अनर्थान्तरम” कहने 
अन्योऽन्याभाव को भी पृथक कर दिया है। तात्पर्य यह है, कि जो 
वस्तु न कभी हुई हो ओर न होने को आशा हो, उस वस्तु का उस 
अवसर पर अत्यन्ताभाव मानना चाहिये। भुतकाल ओर भविष्यत्‌ 
कहने से तो प्रागभाव और विध्वंसाभाव से प्रथक्‌ feat और उस 
आश्रय में नहीं यह ज्ञान का कारण बतलाया | इस वास्ते यह 
तीन काल में रहने वाला अभाव अर्थात्‌ अत्यन्ताभाव है, स्पष्ट प्रतीत 
होता है। 
प्रश्न--घर में जो घड़े का अभाव है, वह अत्यन्ताभाव नही 
भोर इस अवसर पर दूसरे स्थान पर घड़ा होने से प्रागभाव भो 
नहीं है। ओर घड़े के नाश का प्रमाण त होने से विध्बंसाभाव 
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भी नहीं है। क्योंकि बह समवायि कारण में रहने वाले हैं । और 
जिसझी उत्पत्ति और नाश हो वह अत्यन्ताभाव नही, और क्योंकि 
उत्पत्ति और नाश बाले का अत्यन्ताभाव का हठ है । और नही चौथा 
अर्थात्‌ अन्योऽस्याभाव है । 


नास्ति घटो गेहे इति, सतो घटस्य 
! गेहसंसग प्रतिषेधः ॥१०॥ 


अर्थ- घर. में घड़े का जो संत्तर्ग अर्यात्‌ संयोग है, उसका होना 
आदि कण है ? यदि कभी भी घड़ा नहीं तो अत्यन्ताभाव है यदि कहा 
होगा तो प्रागभाव है, यदि कहा था बह्‌ नाश हो गया तो विध्वंसाभाव 
है तो भी घर से छड़े का संयोग नहो है' कहने से होना चाहिये । 
तो यहाँ कहने से होता चाहिये इसके क्या अर्थ होंगे । यदि उसके 
सम्वन्ध में जो कहना है उससे होना चाहिये | इस उपादान कारण से 
बतलाओ तो ठोक है। तो उसकी शक्ल का घर में उपध्थित होना 
dan कहला सकता है तो इस शरीर का जो अभाव है तो धर्म सम्ब्रन्ध 
का आकार होने से क्या वह घड़ा ही है उसका क्या अथं है! वहाँ 
समराय सम्बन्ध से रहता है या संयोग सम्बन्ध से। समत्राय सम्बन्ध 
से नो रहता ही नहीं क्योंकि घड़े के समवाय का वहाँ अभाव होने से 
भौर नही इसरा हैं क्योंकि संयोग के इंकार करने से। 

प्रइन--इस प्रकार से तो घड़ा आदि समस्त वस्तु केवलान्वयी 
हो जायेंगे । किन्तु wan और व्यतिरेक से जाने जाने का नियम 
atest में पुरा मिलता है, क्योंकि सयोग और समवाय के विना और 
aa सम्बन्ध फे बिरुद्ध होने से ? 

ॐ ३₹--उत दोनों सम्बन्धों का रह करना ही घड़े को सत्ता के 
विरुद्ध gt क्या केंवल घड़े का संयोग ही एक तत्त्व है ? जिससे 
उनको प्रज्ञा के. वर्णन से हों घड़े की सत्ता की तरदीद हो जांवे। 
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भेयवा क्यों घड़ का संयोग. ओर समवाय ही एन तत्त्व है जिससे 
उनकी सत्ता के कथन से घड़े को सत्ता साबित हो जावे । जहां इन 
दोनों की विरुता होती हूँ वहां gs का अन्वय नहीं जिसरे घड 
को सत्ता केवलान्दयौ कहल! सके । इसलिये कहा है कि जो 
जिसकी बिँध- है उसंको विरुता ही उसका रोकना है अथवा 
ag के समवाय सम्वन्ध से घर में बिल्कुल न ना वही घर में 
घड़ा नहीं है इस वर्णन का विषय है अथवा कपालों का संयोग है 
(इस avin का विषय है) इस प्रकार होने से केवलान्वयी के अत्यन्ता- 
भाव के विरुद्ध होने से घड़ा नहो है ओर बह होगा कि ऐसा हो। 
यदि संयोगत्व और समवायत्व सबका एक स्थान पर अभाव हो इस 
प्रकार अभाव और सत्ता की अपेक्षा सांसारिक प्रत्यक्ष को वतलाकर 
योगो लोगों के प्रत्यक्ष को बतनाने के वास्ते यह दूसरा प्रकरण आरम्भ 
करते हैं । 


श्रात्मन्यात्ममन सोः. संयोग बिशेषादात्सप्रत्यक्षम ng 


अर्थ---आत्मा में, आत्मा और मन के fata प्रकार के संयोग से 
प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न हो जाता है योगी दो प्रकार के होते हैं एक ag 
जिसका मन एकाग्र हो गया है, दूसरे जिसका अन्तःकरण अभी omg 
नहीं हुआ है । उनमें पहले जिस वम्तु का प्रत्यक्ष करना हो उसमें मन 
को स्थित करके निदिध्यासन करके उनकी आत्मा में परमात्मा का ज्ञान 
उत्पन्न होता है। आत्मा के प्रत्यक्ष का तात्पर्य यह है कि जिस समय 
ज्ञान आत्मा को साफ-साफ हो जावे । यद्वि हम[लोगों को भी आत्मा 
का कुछ-कुछ ज्ञान है, किन्तु वह अविद्या से ढका हुआ हैं । fara सत्‌ 
ही असत्‌ है । इस प्रकार का ज्ञान सन्देह जनक है । रोगियों के आत्मा 
ओर मन से विशेष प्रकार का संयोग होने से saa आ।त्म-ज्ञ।न. ठोक 


होता है । 
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प्रइन---क्या योगियों को केवल आत्सा का ही ज्ञान होता है ? हम 
तो gat हैं कि उनको प्रत्येक वस्तु का तत्वज्ञान हो जाता है ? 
उत्तर_-तथां द्रव्यान्तरेषु प्रत्यक्षण्‌ ॥१२॥ 
` अर्थ---योग को उत्पन्न हुई घमं की सहायता से मन में geal के 
परमाणु आदि का भो ज्ञान हो जाता है और काल दिशा और 
आळाञादि कै तत्व से भों जानकार हो जाता है। तात्पर्य यह है कि 
प्रत्येक पदार्थ की योग्यता को योगी जान सकता है। 
प्रश्न--य दि योगी सर्वज्ञ हो गया तो योगी और सर्वज्ञ ईइवर में 
war भेद हे ? 
उत्तर -ईश्वर एक समय में पत्येक वस्तु की योग्यता को जानता है 
योगी को इन्द्रिय शक्ति है किं जिस वस्तु के जानने में मन लगावे उसको 
जान सके । वह एक काल में समस्त पदार्थों का ज्ञान नहीं रखता । 
उसको केवल प्रत्येक पदार्थ के जानने को af है। एक प्रकार के 
योगियों का वर्णन करके अब दूसरी परार के योगियों का वर्णन करते 
हुँ । 
ग्रमाहितान्तःकरणा उपसंहृतसमाधयस्तेषां 
च ॥१३॥ 
अर्थ--जिसक्रा अन्तः करण एकाग्र नहीं, जिन्होंने समाधि को दूर 
कर दिया है अर्थात्‌ जिन्होंने निदिध्यासन करना छोड़ दिया हैं । समाधि 
के प्रभाव से आत्मादि शुद्ध है। जिसके द्वारा सूक्ष्प बस्तु देखने की शक्ति 
हो जातो है। और दूसरे श्रवण शक्ति प्राप्त करके समाधि सें भी ज्ञान 
को अभाव अनुभव करता है । जब तक मोक्ष नहीं हो जाती तब तक 
उसका शरीर रहता है। पूर्व जन्म के कर्मों के फल भोग के स्वतन्त्र 
होकर ga-ga देश में जहाँ का जल.वायु भोगना है । और उस-उस 
जन्म में हायि घोड़ा गो अदि होता है। जब तक कमंफल रोष है तब 
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WAS करता है। तात्पयं यह है कि यदि योग wee हो जावे तो 
संसार am में कर्मो का फल भोगता हुआ बिचरता हैं। 


ततके 


TH. “उनमें बाहर स्वतन्त्र होमे से मानसिक प्रत्यक्ष नहीं है ओर 
न बाह्य शक्तियों से उत्पन्न होने बाला ज्ञान है । उनके सम्बन्ध से 
उपस्थित अयं को ग्रहण करने बाला होने से यथा समथ सूर्यादि को 
अपेक्षा से उसुकादि को देखने से स्पष्ट प्रतोत होता है ? 


उत्तर-- तत्समवायात्कमंगुरोंषु evn 


अथं--उसके सम्रबाय से कम॑ और गुणों का प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न 
होता है. । यदि भौतिक सम्वन्ध की आवइयरुता है तो परमाणु आकाश 
दिशा और काल में रहने वाले सामान्य गुणों का अपने मन के संयोग 
समबाय से ज्ञान होता ओर दूसरे द्रव्यो में जो उपयोग के वास्ते शरोर 
सग्रह होता है अर्थात्‌ सुक्ष्म कारण और स्थुल शरीर उनके साथ मन 
के संयोग से और उसी मेल हुई के सम्बन्ध से ज्ञान उत्पन्नं होता है 
विना मन के सम्बन्ध के बाह्य शक्तियों से किसी अवस्था में ज्ञान 
उत्पन्न नहीं होता । ओर योगी को anal का ठीक-ठीक ज्ञान होने से 
समस्त AIT सन्देह दूर हो जाते हैं । 


श्रात्ससमवाया दोत्मगुरतछु ,१५।। 


अर्थ--क्या अपनी हो बुद्धि आदि में भन के दूसरे हव्यों के संयोग 
सम्बन्ध से प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन होतः है, हम लोगो को तरह ? तात्पयं 
यह है कि जिस प्रकार हम लोगों को ज्ञान उत्पन्न होना कहा, योगियों 
को उसी प्रकार ज्ञान होता हैया Gea प्रकार से? इसका उत्तार यह 
हैं कि इन्द्रिय और अर्थ से जब सम्बन्ध होता है अर्थात्‌ आत्मा मन से 
ओर मन इन्द्रिय से ओर इन्द्रिय भर्थ से मिलती है, तब जो नहों बदलने 
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वाला ज्ञान होता है वह लोकिक प्रत्यक्ष है ओर जो अर्थ से या योगी को 
समाधि को अवस्था में जिन पदार्थो का ज्ञान होता है, वह प्रतक्ष है 
जर जो अर्थ से या योगों को समाधि फो अबस्था सें जिन पदार्थो का 
ज्ञान होता है, वह प्रत्यक्ष है अर्थात एक तो इन बाह्य ghazal Bh 
'ज्ञान होता है वह प्रत्यक्ष है । दुसरे योगियों को जो मन के अन्दर 
प्रत्येक पदार्थ की योग्यता का ज्ञान होता है बहू मानसिक प्रत्यक्ष है । 
aa! यह लौकिक और अलौकिक योगियों को समाधि अवस्था में होने 
बाला दो प्रकार का प्रत्यक्ष है । 


नवें अध्याय का पहला Allee समाप्त 


a 
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वेशेषिक दर्शन भाषानुवाद' 
अध्याय ९, आह्विक १ 
—@B— 


प्रयमाहिन्क में एक तो योगियों का मानसिक प्रत्यक्ष, दुसरे लौकिक 
का इन्द्रियार्थ सम्बन्धन्ध से उत्पन्न होने वाले प्रत्यक्ष स्वरूप और लक्षण 
द्वारा बतलाया, और दो प्रकार के परमाणं WA प्रत्यक्ष को तो बतला 
ही दिया। अब अनुमान को जो लिए द्वारा होता है, वर्णन करते हूँ । 


MUA कार्य, कारणां, संयोगि, बिरोधि, समवायि 
चेति लेंगिकम्‌ Wt 


अर्थ--जो लिग को देखकर ज्ञान उपपन्न होता है उसे अनुमान 
कहते हैं, सदेव व्याप्ति से होता है। जब तक किसी वस्तु का किसी 
दुरी वस्तु के साथ नि4मित सम्बन्ध साबित न हो जावे तब तक anita 
नहीं BEAT सकतो प्रथम तो व्याप्ति के वास्ते कार्य ओर कारण का सम्ब- 
न्घ है । उसकी आवश्यकता है जिन पदार्थो में कार्य कारण का सम्बन्ध 
होगा तो उनमें से एक कों देखकर दूसरे के होने का अनुमान होना 
सम्बभव है। जेसे पिता पुत्र में कारण कार्य सम्बन्ध है। तो पुत्र को 
देखकर उसके पिता के होने का aquer हो सकता है, क्योंकि विना 
पिता के कहीं पुत्र उत्पन्न नहीं हो सकता । दूसरे नदो में बढ़े हुये मेले 
पानो को देखकर पर्वत पर बर्षा होने का अनुमान हो सकता है । इसी 
प्रकार अन्य अवसरों पर भी विचार लेना चाहिये। दूसरा सम्बसध 
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संयोग से उत्पन्न होता है। जसे शरीर भौर त्वचा का, दूर है at 
शरीर को देखकर त्वचा का होना अनुमान से साबित हो सकता है 
दूर ही से सर्प को क्रोध में भर कर फु कारते हुए झाड़ी की तरफ न द 
हुआ मालूम करके साड़ी में नेवले के होने का अनुमान इस कार हेग 
है क्रि जल को गर्मे देख कर उसमें समवाय सम्बन्ध से रहने बाली अग्नि 
का अनुमान होता है । 


प्रदव--व्याप्ति से जो अनुमान करना बतलाया वह ठीक नहीं । 
क्योंकि धुए और अग्नि को मालूम करके दूर से घलि को gat मालूम 
करके उससे आग के होने का अनुमान होता है जो कि ठीक नहीं । 


उत्तर--जव तक लिंग का.ठोक ज्ञान न हो, तो उसके द्वारा जो 
हनुमान feat जाता है वह अनुमान हो नहीं फहला सकता, बोकि fan 
के ठोक ज्ञान से व्याप्ति अर्थात्‌ सम्बन्ध द्वारा अनुमान करना बतलाया 
यदि लिग का यथार्थ ज्ञान है नहीं तों वह अनुमान किस प्रकार कहला 
सकता है। अथवा व्याप्ति नहीं हुई तो भी उसको अनुमान नही कह्‌ 
सकते । इस वास्ते इस उदाहरण से अनुमान के प्रमाण होने में कोई 
दोष नहीं आता | 


प्रदन-~जहाँ ge’ आदि के भूत भविष्यत्‌ का ज्ञान हो वहां किस 
प्रकार अनुमांत होगा ? 
` उत्तर--उस स्थान पर साध्य का भी भूत व भविष्यत्‌ होने का 
अनुमान होने से ऐसा सम्भव है। 
` प्रदन--जहाँ किसी रुकावट से घुए' आदि का वृत्तान्त भूत व 
भविष्यत्‌ प्रतीत न हो, वहां किस प्रकार अनुमान होगा ? 
उत्तर---बहाँ अनुमान हो नहीं, क्योंकि वहाँ साध्य को सत में हो 


` झन्बेह है । 
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प्ररन--पूर्वापर विचारने से मध्याह्न के समय जो घुए का सन्देह 


होता है, उसमें अनुमान किस प्रकार होगा ? 


उत्तर--उसी दिन के घुएं से उसो दिन की अग्नि अनुमान करने 
पें ऐसे ही ब्याप्ति अर्थात्‌ सम्बन्ध है । इसो प्रकार के अन्य आक्षेप हों 
सकते है | किन्तु या तो व्याप्ति अथवा लिग ज्ञान में die होने को 
अवस्था में ही अनुमान में खराबी आ सकती है ae अनुमान ही नहीं 
इस वास्ते अनुमान के ज्ञान के यथार्थ होने में कोई सन्देह ही नहीं । 


प्रशन --उपर्याक्त उदाहरणों से व्याप्ति है, किन्तु उससे अनुमान 
नहीं होत' Ga समुद्र के aga से चन्द्रमा की कला में विशेषता जल के 
कारण अगस्त सितारे का प्रकाशित होना, फूलों के प्रकाश से चांद 
चड़ने का, चौदड़ तारों के निकलने से दूसरे चोदह सितारों के छिपने का 
रस से रूप का या बिशेष प्रकार के रस का या विशेष प्रकार के रस 
का अनुमान रस से किया जाता है। 


उत्तर--प्रस्येदं कार्यकारणासम्बन्धशचावयबा 
sata Wan 


अर्थ--इन धुए आदि साधनों से अग्नि आदि साघ्य का या अग्नि 
आदि व्यापक वस्तु में जों ब्याप्य धूमादि है ऐसे अवसर पर केवल घिरे 
हुए की विशेषता हीं आवश्यक है कार्य कारण का सम्बन्ध आवदयक 
नहीं । इस विचार को दूर करने के बास्ते प्रथम सूत्र में लिखे हुए 
कार्य कारण के सम्बन्ध को भी इस सूत्र में वर्णन किया इस सम्बन्ध को 
नमुने को तरह उपस्थित करने से अन्य प्रकार के सम्बन्ध भी सम्मिलित 
हो जाते है । सम्बन्ध शब्द से अनुभव करने वाला अथवा पकाने वाला 
तात्पर्यं है और वह सम्बन्ध किससे मालूम करना चाहिये उसके सम्बन्ध 
में बतलाया कि अचयव से अवयळो के सम्बन्ध को झे मातम कर के 
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संयोग से उत्पन्न होता है । HA शरीर और त्वचा का, दूर से ही 
शरीर को देखकर तवचा का होना अनुमान से साबित हो सकता है ! 
दूर ही से सपं को क्रोध में भर कर Hares हुए झाड़ी की तरफ देत 
हुआ मालुम करके झाड़ी में नेवले के होने का अनुमान इस प्रकार होता 
हे क्रि जल को गर्म देख कर उसमें समवाय सम्बन्ध सं रहने बाली अग्नि 
का अनुमान होता है । 


'प्रहन--ष्याप्ति से जो अनुमान करना बतलाया बहू ठीक नहीं । 
बोकि धुए और अग्नि को मालूम करके दूर से धूलि को धुआं मालुम 
करके उससे आग के होने का अनुमान होता है जो कि ठोक नहीं । 


उत्तर--जब तक लिंग का ठोक ज्ञान न हो, तो उसके द्वारा जो 
झनुसान किया जाता है ag अनुमान हो नहीं कहला सकता, F ifs लिग 
के ठोक ज्ञान से ब्याप्ति अर्थात्‌ सम्बन्ध द्वारा अशुसान करना बतलाया 
यदि लिग का यथार्थं ज्ञान है नहीं तों बह अनुमान किस प्रकार कला 
सकता है। अथवा व्याप्ति नहीं हुई तो भी उसको अनुमान नहीं कह 
सकते । इस वास्ते इस उदाहरण से अनुमान के प्रमाण होने में कोई 
दोष नहीं आता । 
प्रहन---जहाँ ge आदि के भूत भविष्यत्‌ का ज्ञान हो वहां किस 
प्रकार अनुमान होगा ? 
` उत्तर--उस स्थान पर साध्य का भी भूत ब भविष्यत्‌ होने का 
अनुमान होने से ऐसा सम्भव है। 
 प्रइन--जहाँ किसी रुकावट से घुए आदि का वृत्तान्त भूत व 
` श्रविष्यत्‌ प्रतीत न हो, वहां किस प्रकार अनुमान होगा ? | 
उत्तर---बहाँ अनुमान ही नहीं) क्योंकि वहाँ साध्य को सता में ही 


` सम्बेह है । 
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प्रश्‍्न--पूर्वापर विचारने से मध्याह्न के समय जो FU का सन्देह 
होता है, उसमें अनुमान किस प्रकार होगा ? 


उत्तर--उसी दिन के घुए' से उसी दिन की अग्नि अनुमान करने 
पें ऐसे ही ब्याप्ति अर्थात्‌ सम्बन्ध है । इसी प्रकार के अन्य आक्षेप हों 
सकते है | किन्तु या तो व्याप्ति अथवा लिग ज्ञान में दोंष होने को 
अवस्था में ही अनुमान में खराबी आ सकती है। वह अनुमान ही नहीं 
इस वास्ते अनुमान के ज्ञान के यथार्थ होने में कोई सन्देह ही नहीं । 


प्रशन --उपर्युक्त उदाहरणों से व्याप्ति है, किन्तु उससे अनुमान 
नहीं होत' जसे समुद्र के ask से चन्द्रमा को कला में विशेषता जल के 
कारण अगस्त सितारे का प्रकाशित होना, फूलों के प्रकाश से चांद 
चड़ने का, चौदड़ तारों के निकलने से दूसरे चौदह सितारों के छिपने का 
रस से रूप का या विशेष प्रकार के रस का या विशेष प्रकार के रस 
का अनुमान रस से किया जाता है | 


उत्तर-प्रस्येदं कार्यकारणासम्बन्धशचावयबा 
watt ॥२॥ 


अर्थ--इन धुए आदि साधनों से अग्नि आदि साध्य का या अग्नि 
आदि व्यापक वस्तु में जों ब्याप्य धूमादि है ऐसे अवसर पर केवल घिरे 
हुए की विशेषता हीं आवश्यक है कार्यं कारण का सम्बन्ध आवश्यक 
नहीं । इस विचार को दूर करने के बास्ते प्रथम सूत्र में लिखे हुए 
कार्य कारण के सम्बन्ध को भी इस सूत्र में वर्णन किया इस सम्बन्ध को 
नमुने को तरह उपस्थित करने से अन्य प्रकार के सम्बन्ध भी सम्मिलित 
हो जाते है । सम्बन्ध शब्द से अनुभव करने वाला अथवा पकाने वाला 
तात्पय है और वह सम्बन्ध किससे मालूम करना चाहिये उसके सम्बन्ध 
सें बतलाया कि अचयब से अबयळी के सम्बन्ध को झे माजुम कर के 
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ग्रशन---परार्थं अनुमान किसे कहते है ? 


उत्तर---जो दूसरे से प्रेरणा किये हुये न्याय से उत्पन्न हुए ब्याप्ति 
के ज्ञान से अर्थात्‌ न्याय के बतलाये हुए पांच अवयव अर्थात्‌ अनुमान 
के अंगों से अनुमान किया जाता है वह परार्थ अनुमान हैं । 

प्ररन न्याय के बतलाये हुए पांच अंग कोन से हैं? 

उत्तर-प्रथम प्रतिज्ञा, दूसरे हेतु, तीसरे उदाहरण, ate अवयवी 
जहां हेतु को प्रतिज्ञा में साबित fear जावे, पांचवे निगमन, जिसमें 
प्रतिज्ञा के हेतु की उपस्थिति कों दिखला कर प्रतिज्ञा के साबित करने 
का परीणाम निकाल दिया जाता है। जेते कहा कि शब्द अनित्प है 
ag प्रतिज्ञा है । अब उकका हेतु उपस्थि करता है कि उत्पन्न होने से । 
उदाहरण दिया क़ि जिस प्रकार घड़ा उत्पन्न होने से अनित्य है, क्योंकि 
संसार में जो जो वस्तु उत्पन्न हुई है सब अनित्य है । कोई भी उत्पन्त 
हुई बस्तु नित्य नहीं | क्योंकि एक किनारे वाला दरोथा किसी ने नहीं 
देखा इस वास्ते जिसका आदि है उसका अन्त भो है इस वास्ते जो-त्रो 
उत्पन्न हुई वस्तु है सब ही अनित्य है। पहले णह हो गया अब 
दिखलाते हैं । चु कि प्रत्येक उत्पन्न हुई वस्तु में अनित्यत्ब रहता, 
और ag उत्पन्न हुआ है। इस यास्ते यह भी अनित्य है। इस प्रकार 
जो मवयवों से अनुमान किया जाता है वह पराथं अनुमान कहलाता 
है। और उसकी जांच में भी बाद जल्प, वितण्डा तीन प्रकार का 
शास्त्रार्थं होता है । शेष प्रमाणों का अनुमान में शामिल करना साबित 
करने के आस्ते दूसरे प्रकरण को आरम्भ करते हैं। 


एतेन ज्ञाब्द व्याख्यातम्‌ ॥३॥ 


अर्थ--जो शब्द के द्वारा शाम उत्पन्न होता है जो न्याय आदि 
शास्त्रों में प्राप्त-उपदेश से संगत एंरके कहा हे बह भी इस्रो अब्रुमान - 
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अनुमान हो सकता है। att जो सोमा के गुणवाला हैं उसका तात्पर्य 
यह है कि जिसका किसो के साथ स्वाभाविक सम्बन्ध हो वह ही सीमा 
के गुणवाल! हो सकता है । यह सीमा का गुण दो प्रकार का होता है। 
एक स्वाभाविक दूसरा नेमित्तिक । वह किसी-किसी प्रत्यक्ष में साध्य 
में घिरे हुए न होने से और किसी-किसी अवसर पर साधन के घिरे 
होने का गुथ विशवास होने से, किन्तु प्रत्यक्ष के विरुद्ध जो वष्तु इन्द्रिय 
से अनुभव होने योग्य नहीं और प्रमाण से साबित है । जिनको सत्ता में 
प्रतिषेध हो नहीं सकता, उनकी चार अवस्था हैं । कोई-कोई साध्य और 
साधन दोनों में व्यापक है ate कोई-कोई दोनों में व्यापक नहीं है 
और कोई केवल प्रान और कोई साध्य में बियापक है । उनमें पहला 
साधन में व्यापक होने से और दूसरा साध्य में उपस्थित न होने से \ 
चौथा साधन में व्यापक न होने से। यह तो नंमित्तिक नहीं, किन्तु 
स्त्राभाविक मानना चाहिये । तीसरे में भी व्यापक का केवल उसो में 
ब्यापक होना सम्भव न होने से दूसरे का केवल उसमें व्यापक होना 
किस प्रकार हो सकता agi इस आक्षेप पर विचार करना चाहिये 
जिसके स्वभाविक और नेमित्तिक होने में युक्तियाँ बराबर हों अथवा 
हानि लाभ वराबर हो, उसे स्घभाविक गुण ही ख्याल करना चाहिये । 
इसमें किस प्रकार की उपाधि होगी इस प्रकार की विना प्रमाण को 
शंका, जो प्रत्येक अच्छे काम करने और बुरे काम को छोड़ देने में 
रुकावट ड)लने बाली है, न हो इस वास्ते जिस गुण का द्रव्य के पश्चात्‌ 
आरम्भ हो बह नेमित्तिक है, जो गुण और द्रव्य के साथ अनादि हो 
वह स्वभोदिक है । अब व्याप्ति और नंमित्तिक का वर्णन करके वतलाते 
हैं कि अनुमान दो प्रकार का है एक स्वार्थं दूसरा'पराथं। ' ' 

प्रदन--स्वार्थ अनुमान क्या है? ˆ ` ' ` -` "` 
उत्तर--जो आप हो, ब्याप्ति पक्ष और गुण से जांच करने से. 


अनुमान gtat हे कह स्वाथ अशुभान हे |! 
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में शामिल है, क्‍योंकि लिंग एक वाब्द के अन्दर आ जाता है । जिस 
प्रकार अनुमान TAT, व्याप्तिग्रह भर्थात्‌ सम्वन्ध के मालूम होने से 
होता है। विना व्याप्ति को सालूम किये नहीं हो सकता ¦ ऐसे ही 
शब्द प्रमाण भी जक्ति ग्रह अर्थात्‌ शव्द अर्थो के सम्बन्ध के मालूम होने 
से ही साबित होता है इस के विना नहीं हो सकता, क्योंकि जब शब्द 
का अर्थ के साथ सम्बन्ध मालूम हो जाता है। तब ही उस शब्द से बह 
अर्थ मालुम होता है। जिस प्रकार अनुमान दो तरह का वर्णन fear 
गया हे ऐसे हो शब्द और अर्थ का सम्बन्ध भी दो ही तरह से निया 
जाता है एक शब्द के अन्दर जो अर्थ बतलाने वाली शक्ति रहती है । 
दूसरे लक्षणा और व्यञ्जनादि से। जंसे पहले किसी ने धुम के साथ 
अग्नि का सम्बन्ध पाकशाला पें देखा हो तब ही वह दूर से धुम को 
देखकर अग्नि का अनुमान कर सकता है। ऐसे ही जिसने शब्द और 
अर्थ का सम्बन्ध पहले गुर से मालुम कर लिया है बहो इस शब्द से 
ठोक अर्थ मालुम कर सकता है। बिना इसके कोई नहीं कर सकता 
जिस प्रकार व्याप्ति के ठीक-ठोक माजुम होने पर ओर लिग के केबल 
ज्ञान होने पर यथार्थ अनुमान हो सकता है । 


प्रहन-बहुत अवस्थाओं में एक ही वाक्य का मतलव लोग अलग- 
अलग समझ लेते हैं, किन्तु अनुमान के अन्दर ऐसा सम्भव नहीं ? 


उत्तर-वाक्य संयुक्त है। शब्द से यदि शब्द के ठीक-ठोक अर्थों 
को समझने में किसी प्रकार को हानि हो तो उसका तात्पयं दूसरा हो 
जायेगा । परन्तु जो मनुष्य झब्दों के अर्थ और उनके सम्बन्ध सबको 
ठोक-टीक समझते हैं उनके समझने में. मेद .नहों होता इसी प्रकार 
मनुमान में पांच अवयवों के विरुद्ध समझने से अनुमान विरुद्ध हो सकता 
है एक शुद्ध ओर कई प्रकार के अशुद्ध मिलकर अनुमान से भो भलग- 
' जलग बरिणाम निकल सकते ई । ६2 
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प्रदन--वाक्य का अवचय Tet तो कई अर्थों के साथ सम्नन्ध 
रखता है | जेसे संन्धव aq घोड़े को और नमक को जाहिर करता है । 
परन्तु अनुमान में दो अलग अलग सम्बन्ध नहीं होते । इसलिये अनुमान 
के साय झब्द का मुकावला ठीक नहीं ? 


उत्तर - जिस प्रकार शब्द का अर्थ मालूम Fat है उसो प्रकार 
अनुमान । जिस प्रत्यक्ष से व्याप्ति अर्थात्‌ सम्बन्ध को मालूस करके 
उस प्रत्यक्ष के अन्दर व्याप्ति करते समय किसी प्रकार दोष होने से 
उदाहरणधः जिस प्रकार एक शाब्द के दो अथं होने पर भी प्रकरण को 
जानने बाले छे वास्ते किसी प्रकार को खराबी उत्पन्न ही नहीं करते 
क्योंकि ag प्रकरण से ठोक अर्थ को मालुम कर लेता है। प्रकरण को 
न जानने वाल! ही श्रम में पड़ता हैं। ऐसे प्रत्यक्ष में प्रकाश की कमी 
में एक ही रस्सों सांप, पानी की धार, डण्डा, और रस्सी चार चोजों 
को जाहिर करतों हैं? जिससे चार आदमी चार अलग-अ "ग परिणाम 
निकालते हैं । जिसने उसको सांप eae किया वह इससे डरता है 
और जिसने उसे पेशाब की धार समझा है वह गन्दा खाल करके 
हटकर चलता है, और जिसने डण्डा! रपाल किया है वह उठाने को 
तैयार हो बाता है। जिसने vest स्याल किया है वह इस ख्याल से 
अलग फक देता है कि कोई साँप समझ कर ast) जिस प्रकार 
ज्ञाती आदमी एक शाब्द के दो अथं होने से सम्देह में पड़ सकता है 
हसी कार अज्ञानो प्रत्यक्ष ओर अनुभान से भी गलत परीणाम उत्पन्न 
कर सकता हे । 


प्रशन--लक्षणादि का व्यवहार किस प्रकार से हो जिससे शब्द का 
ज्ञान टोक हो सके ? 


उत्तर--जहाँ आकांक्षा, योग्यता और असक्त आदि उतपन्न. हव 
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श्रा यही स्मरण हो गया, जिस पर उसने काम किया ऐसे ही मंगुलो 
उठते से झो नरीन ज्ञान उत्पन्न नहीं हुआ किन्तु पुराना बतलाया 
हुआ याद अ' tar इस प्रकार विचार लेना चाहिये कि शब्द ओर 
[लिग केवल पहले सम्बन्ध को स्मरण कराकर उसकी सत्ता को बताते 
है, किसी नवीन अर्थ को नहीं बतलाते इस वास्ते शब्द प्रमाण अनुमान 
के अन्दर ही सम्मिलित है । 
इन--शब्द केसे लिग हो सकता है ? शब्द का अर्थ करने बाला 
होने से [लग से पृथक होने से ? 
उत्तर--हेतुरुपदेशो fad प्रमाणां ` करणामित्यनर्था 
न्तरस्‌ ॥४॥ 
` अर्थ--जिसपे अर्थ अर्यात्‌ मतलब को कह दें बह उपदेश कहलाता 
और बहु हेतु अर्थात्‌ कारण और निग अर्थात्‌' निशान बोधक है। 
fama के निः्म से पमाण अर्थात्‌ यथार्थ ज्ञान के कारण को ही प्रमाण 
कहते है ; इस रकार करण या कारणे को अनुसात कहते है । लिंग 
अर्थात्‌ रिञ्ञान या लक्षणा का बोध ही विचार-लेना “चाहिये ।- दोनों" ` 
ही. फा कारण अर्थात्‌ करण या हेतु ने ज्ञान होता है '.. कुछ सम्बन्ध 
के कारण जो इर्द्रिय और अर्थ का मेल होता है उससे व्याप्ति अर्थात्‌ 
सम्बन्ध को मालुम करके क्रिया जाता है। और-कुछ जहाँ एक के विना 
दूसरा न हो सके; इस नियम के बल से किया जाता है। 
ब्रवत- जबकि शब्द का नतो मतलब से मेल है ओर न ऐसा 
सम्बन्ध हे कि जहां एक के बिना दूसरा न रह;ंसकता हो । इस अवस्था 
में शब्द अथं का वर्णन किस प्रकार कर सकता है ? , 
उत्तर पहले प्रमाणित कर चुके है कि शब्द का "अर्थं से संकेत 
अर्थात बचे हुए नियम से सम्बन्ध है । इस वास्ते शव्द में” उस अथ का 
, धणन हो नाता हू. । - 
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बडो लक्षणा हो सकती है। 


प्रशन---जो पद, और अर्थो का सम्बन्ध बतलाया वह खराब है 
क्योंकि जब्द और wat में dan ad और शब्द और अर्थ आगे केवल 
नियत किया हुआ सम्बन्ध पहले प्रमाणित कर चुके हैं । 


उत्तर- -जिस प्रकार कारण कार्यादि के सम्बन्ध भो संसार में 
उत्पन्न होते Fl इसी प्रकार शब्द और अर्थ का सम्बन्ध भी ईइवर के 
नियमित नियम के विरुद्ध होता है ag पहले प्रमाणित कर चुके हैं । 
इस वास्ते जिस प्रकार कार्य कारण से अनुमान खराब न हो, ऐसे आब्द 
को विचार कर लो । 


प्रशन--बहुत से मनुष्य लक्षणादि फो जो तात्पर्य को पुरा करने के 
बास्ते शब्दों के अथं में व्यवहार में लाई जाती है, अप्रमाण कहते हैं ? 

उत्तर---लक्षणा[2 दो प्रकार से हो सक्ती है एक आवश्यकता के 
समय, जब शब्दों से कहने बाले का मतलब समझ में न आता हो । 
दूसरे अपने मतलब को पुरा करने के वास्ते खींच तान कर कहने 
वाले के मतलब को विगाइने के लिये । उनमें से प्रथम शास्त्रानुसार 
होने से भोर सृष्डि में बराबर मानी जाने से ठीक प्रमाण और जो ठीक 
नही है उसके प्रमाण होने से जो असलो लक्षणा है नही, कोई हानि 
नही ! 

प्रश्‍न — क्या लक्षणादि दूसरे ज्ञान को उत्पन्न नहीं करतो ? 

उत्तर=-लक्षणा से केवल कहने बाले के मतलव का स्मरण होता 
है कोई नवीन अथं उत्पन्न नहीं होता नसे किसी ने कहा हि जब ata 
बजे तब तुस चले आना अथवा जिस समय aga उठे तब 
तुम उसको. सजा देना अब शंख बजने से उसको शव्द के 
अथं से कोई पत्ता नहीं. लगा! दो प्रयस उपदेश,, [पा भया 
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ost संरेत भी meat को प्रकाशित नहीं कर सकता, 
क्योंकि संशेत पद फे अर्थ में हैन कि सम्बन्ध में संकेत है। यदि 
कहो सम्बन्ध में भी संकेत gat भी नहीं, क्योंकि, सम्बन्ध अनेक 
प्रकार कः होने से संकेत का जो विषय है, उसकी सक्ता के यथार्थ 
goa होने से। यदि कहो शब्द और अर्थों के संकेत के कारण 
वाक्यों का अथं भी मालुम हो जाता है तो यह भो नहीं, क्योंकि 
दूसरे के aba से, दूसरे को उपस्थिति से, आतप्रसक्ति दोष होता है 
अर्थात्‌ निणम भंग हो जाता है ? 

उत्तर - जबकि वाक्य शब्दों का संग्रह है और संग्रह में बही 
गुण होता है जो उसके अवयव में होता है। इस वास्ते शब्दों के 
अर्थं जानने से वाक्य का अर्थ मालूम हो जाता है। इस वास्ते" 
शब्द भी एक प्रकार का लिंग है, जिससे उस अथं -का. अनुमान 
हो सक्रता है । अब उपमानादि शेष प्रमाणों को अनुमान में सम्मिलित 
करते है | 

भ्रस्येमितिबुद्ध्यपेक्षितत्वातु ॥५॥ 
- अर्थ--उपमान, अर्थापत्ति, अभाव ये सूत्र में शेष है । इस 
व्यापक का यह व्याप्य है, इस प्रकार की जो बुद्धि है, वह उत्पन्न 
करने वाले की आवश्यकता रखती, है |; जिसकी Baal, आवश्यकता 
होती है उसकी सत्ता को उसके लिए आवश्यक कहते है । उपुका 
यह कारण है अथवा कार्य है इस ज्ञान वा सम्बन्ध की आवश्यकता 
बाले होने से ये चारों प्राण अनुमान के अन्दर आ जाते है । इनमें 
से उपमान तों शब्द के द्वारा अनुमान ही है। जैसे गौ के सदृश 
नीलगाय होंती है, ag किसी वनवासी ने जनपद से कहा किगो को 
agi Aaa होतो है इस साधिकरण होने के कारण से इस शब्द 
के सु 'ने के बाद वह जंग्ण में गथा और उस प्रकार के शारीर को 
dnc ug विचार हुआ कि यहां नोल गाय ae. अथ है अर्थाद्‌ 
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नोलगाय है विशवास करता है। उस शब्द के सुनने के समय नीलगाय 
फी aghast कारण न जांना । इससे किस प्रकार नाम का विभाग 
हो उत्तर यह है क्रि लक्षणा मे उसकी प्रतोति होना सम्भब होने से 
ज्ञानानुसार नीलगाय है | 

प्रश्‍न-जब वाक्य में अन्वय से अर्थ न निकलता हो aa 
लक्षणा हो सकती है। जहाँ अथं निकलता है वहाँ किस प्रकार 
लक्षणा होगी ? 

उत्तर-यथार्थतया सतलब न समझने से गो के अनुधार गुणों 
का बिना दर्शन के समझना लक्षणा से हो सकता हे अयवा यह 
समझो की नीलगाय शब्द नीलगाय को बतलाने वाला है, किसी 
दूसरे के वास्ते व्यबहार न होने से विद्वानों ने उसका आ्पतहार किया है 
इससे भी, दूसरी जगह व्यबहार न होने से जो शब्द जिस स्यान पर 
विद्वानों से व्यबहार क्या है ag उसी का दाचक है अर्थात्‌ उस आब्द 
के बहो अथं हैं । जैले गाय शब्द है । गाय यह शब्द अनुमान से भो 
नोलगाय से पृथक्‌ और कुछ मिलता हुआ माजूम होता है। हेतु यही 
हे कि जो तुमने उपमान को सहायता में कहा है वह अच्छा है और 
वह अनुमान प्रमाण के अन्दर आ भी जाता है इसकी बावत बिशेष 
अनुमान भाष्य में देखना चाहिए । 


अर्थापत्ति प्रमाण भो अनुमान नहीं है । जसे कहते है कि देव- 
दत्त दिन में नहीं खाता, किन्तु मोटा है। इससे पता लगता है हि 
रात को खाता है, क्योंकि मोटा होना विना खाये सम्भव ही नहीं | 
शारीर के सम्पुर्ण अवयव भोजन से बनते gt विना भोजन के ' 
शरीर में अवयव उन्नति कर हो नही सकते। ओर बिन! अवयवों 
के उन्नति किये शरीर मोटा हो ही नही सकता | जब दिन में खाने 
को निषेध किया अर्थात्‌ बतलाया कि दिनमें नहों खाता at स्पष्ट 
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का प्रतोति करने बाला होने से उसको छोड़ना न चाहिये aati इन्द्रिय 
अभाव तह अनुभव कर सकतो है । रहा Vier ब्रा, जिउको तारोऊ 
ug है कि जिसको हम नहीं जानते किन्तु दूसरे प्रकाशकों के लेख से 
उसका पत! लगता है। एह शब्द प्रमाण के अन्दर होने से अनुमान ही 
है, क्योकि शब्द में जो पुरा कल्पबाद के अन्दर आया है बहु अभास का 
दूसरा नाम ही है, यदि गलत है, तो प्रमाण हो नहीं, इस वास्ते स्पष्ट 
प्रमाणिप्त हो गया नि केवल प्रत्यक्ष और अनुमान दो हो प्रमाण हैं इनसे 
सब काम चल सकते हैं। AGA प्रमाण का वर्णत करके अव दूसरे 
विषय को आरम्भ करते हैं । 


ग्रात्ममनसोः संयोगविश्चेषात्‌ deni” स्मृतिः nen 


अर्थ---आत्मा अर्थात्‌ जीवात्मा और मन के विशेष प्रकार के 
सम्बन्ध और संस्कारों के होने से स्मृति उत्पन्न होती है अर्थात्‌ स्मृति 
जिसे विद्या का एक भाग बता चुके है, उसका समवायि कारण तो 
आत्मा है और आत्मा ओर मन का विशेष प्रकार का सश्वन्ध AAA 
रायि कारण है और संस्कार निमित्त कारण हैं और शब्द ‘a’ से यह 
मालूम होता है क्रि जिसका पहले कमं होते हुए अनुभव हो चुका है 
उमरी स्मृति होती है। यदि अनुभव यथार्थ हुआ है तो उ .के सस्कार 
ते ठीक स्मृति होगी यदि यथार्थ अनुभव नहीं तो उसके संस्कार से 
स्मृति भी अशुद्ध होगी । जसा रस्सी सें सांप सोचने के द्वारा ही उसकी 
बंधी पृ होगी, यह्‌ नहीं कि स्मृति यथार्थ हो जाये। क्योंकि saw 
होता सस्यार पर fede दै । दह किसी अवस्था में संस्कार के fee 
न.) ही उती इस दास्ते प्रशस्त देव जी ने अपने, भाष्य में कहा है 
अर्थाद्‌ faa दर्शन इच्छा के दो वार स्मरण करने पर जो आत्मा का 
` म्रन से संयोग होता है वही विशेष संयोग है। बहुत दफे वार-वार 
उत्पन्न: हुए ज्ञान से संस्कार उत्पन्न हुआ है, देखे, सुने अथवा अनुभव 
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अनुमान हो जाता है कि रात में खाता है। 


` प्रशव--यहाँ {ङस प्रकार का अनुमान होगा ? 


उत्तर” ग्रहा अंनुमिति-अनुभानं अर्थात्‌ अनुमान से उःपश्न होते 
बाला अनुमानःहोगा i अर्थात्‌ प्रथम तो यह विशवास करना होगा fa 
विन! खाये मोटा होना असम्भव है, फिर जब मालूम हो गया कि खाने 
से मोटा होता है तो दिन में खाने का निषेध होने से रात में खाना 
प्रमाणित हो जायेया, क्योंकि दिना खाये मोटा होना असम्भव है । 


सम्भव प्रमाण भी अनुमान ही है। जेसे कहें कि सम्भव है कि मन 
में सेर रहता है सेर में छटांक रहती है । ऐसे ही हजार aa में सौ का 
होना सम्भव है । 

प्रन्‍न--यदि सम्भव को अनुमान माना जाय तो ब्राह्मण में विद्या 
होना सम्भव है । क्षत्रिय में शूरवीरता सम्भव है, इससे प्रत्येक ब्राह्मण 


विद्वानू और प्रत्येक क्षत्रिय शूरवीर होना चाहिये जो नहीं होता, इससे 
अनु मान ठीक नहों । 


उत्तर---यह सम्भव प्रमाण ही नहीं, क्योंकि किसी सम्बन्ध से 
विशवास दिलाने वाला नहीं, अभाव भी कोई प्रथक्‌ प्रमाण नही, 
चह भी अनुमान नही है । कारण से कार्य को सत्ता के अनुमान 
को तरह कारण के अभाव से कार्य के अभाव का अनुमान हो जायगा, 
क्योंकि इसमें व्याप्ति का उत्पन्न होना ठीक है । क्योंकि जिस प्रकार 
कारण को सत्ता कायं को सत्ता के उत्पन्न होने का कारण है इसी प्रकार 
कारण का अभाव कार्य के अभाव का कारण है। इसलिये अभाव 
प्रसाण अनुमान में ही सम्मिलित करना चाहिये । पृथक्‌ प्रमाण समझता 
बे फायदा है। घट के स्थान में भुतल पर अभाव को प्रतीत करने वाला 
प्रमाण अनुपलम्भ नामी है। वह कही प्रत्यक्ष में आ जाता है, कहीं 
अनुमान में । चक्रु आदि इन्द्रियों से हो अभाब के मालूम. होते से इर्बरियों 
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(क्ये पदार्थों में जो gare स्मरण करने के कारण इच्छा न घुणा में 
जनसे जो andta हुये विषण का विचार है बह स्मृति कहलाती है । 
sig ज्ञान सूत्रकार ते पृथक बनाया है। ag योगी प्रत्यक्ष के अन्दर 
आ जाता है। saat उसी स्थान में बतला दिया है। जसे को जिन 
ऋषियों पर वेद प्रकाशित हुए, भुत भविष्यत्‌ और बर्तमान को और 
इग्द्रिय से प्रतीत होने के आपयोग्य धर्मादि में जिसका वर्णत अनेक 
पुस्तकों में है । लिगादि को आवश्यकता न कहूं कर जो आत्मा और 
सन के संयोग से विशेषतया धर्म को विशेषता से मन के शुद्ध होने के 
कारण जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह आर्ध ज्ञान है । यहां तक चार 
प्रकार को बिद्या का वर्णन करके अब अविद्या का बर्णन करते gt 
साँदेहिक ज्ञान का प्रथम वर्णन हो चुका है। अब स्वप्न का वर्णन 
करते है । 


तथा स्वप्नः ।।७।' 


अर्थ-- जिस प्रकार आत्मा और मन के विशेष प्रकार के संयोंग 
और संस्कार से स्मृति होती है उसी प्रकार स्वप्न होता है । जब इन्द्रिया 
बाहरी सम्बन्ध छोड़ दे ओर सन भी अपने सम्बन्ध को बाह्या विषयों 
से हटाकर अन्दर चला जावे । उम सम्य जो इन्द्रिय और मन से ज्ञान 
होता है वह स्वप्न है। ओर यह तीन प्रकार का ह प्रथम संस्कार 
fa विशेषता से अथवा जो काम सोते समय करो वह कार्यादि जिस 
प्रकार के विचार करता हुआ सोता है, उसका उस अबस्था में भी 
प्रत्यक्ष की शकल का ज्ञान होता है | दूसरे जो पुराणादि के सुनने के 
संस्कारों के कारण उत्पन्न होता है। जसे कर्ण और अजुन का 
यह aa हो रहा है। तीसरे, विचारों की खराबीं से जो उत्पन्न 
होता है। वहाँ भादि के दोष से आकाश में उड़ना, पृथ्वी का 
yan करना, सिहादि के डर से भागना और गरमी को खराबी के 
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कारण अग्नि में कदना, अग्नि को शिखा को पकछड़ना; सोने के पहाड़ 
बिजली की बेल ओर अंगारों और सितारों का, दिशाओं का चलना 
आदे देखता है ओर कफ की खराबी से समृद्र से पार होना, दरिया 
में स्तान करना, पानी का बड़े जोर से उरसना, इसके अतिरिक्त पुर्व 
जग्म के कसं फल से भी caer होता है अर्थात्‌ पूर्व जन्म के अनुभव 
किये हुये विषय जिनका मन पर फोटू fea रहा है उनसे जो ज्ञान उत्पन्न 
होता है उसमें पूत्रं जन्म के घर्म से शुभ अर्थात्‌ सुख देने वालः देखता 
है । हाथी की सवारी, पहाड़ से पार होना, सर पर ताज का रखा जाना, 
खीर का खाना, राज का भोग करना आदि, अघमं से दुःख देने वाले 
जेसे तेल का शरीर पर संग, ऊट को सवारी, अन्धे कप में गिरना,- 
कीचड़ में स्नान करना, अपना विवाह आवि देखना, इस प्रकार का '- 
स्वपन ज्ञान होता है यह कारण तीनों प्रकार के स्वप्नों का मिला हुआ” 
भी जानना ॥ 

प्रशन--जो ज्ञान स्वप्न में स्वप्य के जाने हुए अर्थो का स्मृतिः रूप 


होता है उसमें स्वप्नत्व तो है नहो, स्वप्न के अनुभव रूप होने से उसको 
उत्पत्ति क्रिस प्रकार होतो है ? 


स्वप्नान्तिक्रम्‌ ॥८। 


अर्थ - जिस प्रकार आत्मा और मन के विशेष प्रकार के सम्धन्ध, 

से स्वप्न उत्पन्न ह्रोता है उससे ही स्वप्न के अन्दर दूसरा स्वप्न उत्पन्न 
हो जाता है । उसमें केवल इतनी विशेषता है कि स्वप्न का ज्ञान तो 
प्रथम प्रतीति Prt हुए संस्कार के कारण उत्पन्न होता है, किन्तु स्वप्न 
में जो स्वप्न उत्पन्न होता है बह उस समय के अनुभव किये हुए ज्ञान के 
स्कारों से उत्पन्न होता है। यह प्रशस्त देव आचाय जी ने भी कहा है 

कि पिछले ज्ञान के अनुभव करने से ही स्मृति ही स्वष्न है, ओर बृत्ति 
लिखने वाले ने भो कहा है अनुभव की हुई वस्तु को जो मन अनुभव 
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करता है ag स्मृति न हो तो स्वप्न ज्ञान है ओर स्वप्न के बीच में जो 
प्रत्यक्ष रोति से अनुभव होने वाला ज्ञान है वह स्वप्नान्तिक है । 


अब स्वप्नादि का कारण बतलाते हैं :-- 
धर्म्माच्च॒ ॥६॥ 


अर्थ -मतलब यह है कि धमं और अधर्म के संस्कारं से हो स्वप्न 
उत्पन्न होता है जब घमं के सस्कारों से स्वप्न होगा तो सुख देने चाले 
पशर्थ हष्टिगत होंगे। जिसमे इस समथ में सुख अनुभव करेगा | जब 
अधमं के संस्कारों से स्वप्न होगा तो भयानक दुःख देने वालो वस्तु को 
देखेगा । जिससे दुःख प्रतोत होगा । तात्पर्य यह है कि faa प्रकार को 
फोटू इन्द्रियों द्वारा मन पर उतरो है उन्ही के देखने का नाम स्वप्न a | 
और यदि ag अच्छे कामों के हैं तो Ga उत्पन्त होगा, यदि पाप कर्मो 
के हैं तो दुःख देगें । 


प्रहन--अविद्या की उत्पत्ति का कारण कया है ? 
इन्द्रियदोषात्‌ सस्कारदोषाच्चाऽविद्या ॥१.॥ 


भर्थ्‌---अविद्यl अर्थात्‌ विरुद्ध ज्ञान दो प्रकार उत्पन्न होता है । एक 
इन्द्रिय पें किसी प्रकार की खराबी आने से और इन्द्रिय के सहायक में 
खराबी आने से अविद्या उत्पन्न होती है। AA थोड़ी रोशनो में, जहां 
भन्धेरा ज्यादा है, रस्सो में साँप का ज्ञान होता है। ऐसे और भो 
इन्द्रियों के सहायकों को आवश्यकता से ज्यादा या कम्त सहायता मिलने के 
कारण विरुद्ध ज्ञान उत्पन्न होता है । दूसरा संस्कार के कारण भी विरुद्ध 
ज्ञान हो जाता है जैसे संखिया अयबा अफीम बुरी यस्तु है [किन्तु जिनका 
स्वभाब हो ag उनको अपने जीवन का कारण समझते हैं । 
इस प्रकार ओर स्थानों पर विचार लेना कि त्येक प्रकार 
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को अविद्या इन्द्रिय और संस्कार की र राबी के कारण उत्पन्न 
होतो हैं । 

प्रशन अय्द्या का लक्षण क्या है ? 

त दुश्ञानम seen 

, Rag अविद्य' दोष जरावो बाले ज्ञान का नाम है। 

तात्पय यह है कि दुष्ट ज्ञान को अविद्या कहते हैं। अथदा fees 
जान का नम अविद्यः है। बदलने बाला ज्ञान अथवा और में 
ओर का ! इसो परकार प्रत्येक genx के दुष्ट ज्ञान का नास 
अविद्या है । | 

रन ` कया अज्ञान अर्थात्‌ ज्ञान का न होना अविद्या नहीं ? 

उत्तर-- ज्ञान के अनुभव न होने का नाम अविद्या नहीं, किन्तु 
दुष्ट ओर विरुद्ध ज्ञान का नाम अविद्या है। इसो वास्ते चार प्रकार 
की अविद्या वतलाई । सांदेहिक ज्ञान, विरुद्ध ज्ञान, स्वप्न का ज्ञान 
अविश्वास योग्य ज्ञान, और बदलने वाल! ज्ञान यह सब afaat मे 
सम्मिलित हैं । 

प्रदन---विद्या क्या है ? 

उतत्र---म्रदुष्टं विद्या ॥१२॥ 

अर्थे - दोष अथांत्‌ प्रत्येक प्रकार को खराबो से अतिरिक्त 
ज्ञान का नाम विद्या है अर्थात्‌ जिस ज्ञान में न तो किसी प्रकार का 
staat का दोष कारण हो भोर न हो संस्कार से उत्पन्न हुई किसी को 


खराबो हो । उस ज्ञान को विद्या कहते हूं । अर्थात जो पदार्थ जसा हो 
उसे उसो प्रकार का जान लेना विद्या है। : 


प्रइनन--ध्रत्यक्ष और अनुमान के अतिरिक्त आर्ष ज्ञान को भी 
पृथक्‌ प्रमाण मान लेना चाहिये क्योंकि न तो वह प्रत्यक्ष के अन्दर आ 


सकता है न ही वह इन्द्रिय ओर अर्थ के सम्बन्ध से उत्पन्न होता है। 
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और.त ही अनुमान के अन्दर है। क्योंकि किसी प्रकार को याप 
अर्थात्‌ सम्बन्ध को प्रमाणित किये बिना उत्पन्न होने से। इस वास्ते यह 
तृतीय प्रमाण है। 

ग्रार्षसिद्दर्शतङच धमे भ्यः ॥ १३॥ 

अर्थ--जो गौतम आटि ऋषियों का केवल योग से भूल भविष्यत्‌ 
के सम्बन्ध का ज्ञान है, वह आं है अर्थात ऋषियों का ज्ञात है और 
जो सिद्ध लोगों का दूरबीन और अंजन खुदंबीन आदि से जो बारीक 
और. दूर को वस्तु का ज्ञान है अर्थात्‌ टूर और (छपो हुई सूक्ष्म बस्तू का 
जो देखना है । इन दोनों प्रकार के घर्म से यथार्थ ज्ञान प्रमाणित होता 
है । वह योगो के प्रत्यक्ष क अन्दर आ जाने मे तीसरा प्रमाण नहीं । 
यह वृत्तिकार कहते हैं। आएं ज्ञान चतुथंतिद्या है वह ऋषियों को 
लोक में होती है उसो का नाम मानसिक प्रत्यक्ष है । या तो मन के 
अन्दर जिज्ञासा रखते. हुए प्रत्यक्ष होती है। अथवा नियसादि के 
यथार्थतया देखने से लिग उत्पन्न हुआ है | प्रथम FA संस्कार ही इस 
स्थान पर व्याप्ति अर्थात्‌ सम्बन्ध का ज्ञान है। जिस प्रकार प्रथम 
संस्कारों से बछड़ा अपनी माता के स्तनों से दूध चुसने लगता है और 
उसको सिखलाने बाला प्रथम संस्कारों के अतिरिग्त कोई नहो होता । 
प्रशस्तपादाचार्य कहने है जो ज्ञान खुर्दबीन शादि के कारण से सिद्ध 
लोगों को होता है वह प्रत्यक्ष के अतिरिक्त अन्य प्रकार का शान नहा 
किन्तु प्रत्यक्ष ही है। यदि ag सूर्य चन्द्रादि को चालों के कारण होने 
बालाहो तो अनुमान है । इस वास्ते प्रत्यक्ष और अनुमान दो हो प्रमाण 
है, आषं ज्ञान तीसरा प्रमाण नहीं । 


नवें भ्रध्याय का दूसरा आह्विक समाप्त 
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~ 


वेशेषिक दर्शन भाषानुवाद 
ग्रध्याय go, आाह्िक १ 
+-6)-+ 


अब आत्मा के गुणों का विचार फरना दसवें अध्याय का विषय 
है और aga से लोगों का यह विचार है कि सुश्र कोई बस्तु नहीं। 
दुःख के न होने का नाम ही सुख है ओर बहुत से मनुष्य कहते हैं कि 
दुः कोई वस्तु नहीं, सुख के न होने फा नाम दुःख है । इस प्रकार 
प॒थक्‌-पृथक्‌ विचारों को दूर करने के वास्ते विचार करते हैं। . 


इष्टानिष्टकारर'विशेषाद्विरोधाच्च मिथः सुखदुःख- 
योरर्थान्तरभाबः ॥१॥ 


अर्थ--सुख ओर दुःख दोनों एक gata पृथक गुण बाले हैं। 
क्योंकि सुख तो इष्ट कारण से उत्पन्न . होता है अर्थात्‌ जो इष्ट: पदार्थं 
हैं उनके संग ते सुख “उत्पन्न होता है । तात्पर्य यह है कि दोनों कारणों 
का संग्रह है अथदा पृथक-पृथक है और sat विरोध है । जहां दुःख 
होगा वहाँ सुख नहीं होगा ओर जिसे सुख होगा उस समय उसे दुःख 
नहीं । एक समय में दोनों एक स्थान पर नहीं रहते । ओर शब्द “च' 
.से यह'बतला दिया कि जिस प्रकार उनके कारण पृथक-पृथक हैं जेसे 
gat age का gas प्रफुल्लित, आँखे रोगन'और शरोर फूला हुआ 
मालुम होता gl और दुःखी भनुष्य का मुखड़ा मलिन गोर निर्बल सा 
प्रतीत होता है। यह प्रशस्त पाद्राचाय ने भी अपने भाष्य में कहा है । 
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जिसमे मुख पर प्रफुल्लता मालूम हो वह सुख gl बह चन्दना दि 
इच्छानुसार विषय प्राप्ति मेरे लिये इष्ट है, ऐसा जानकर इन्द्रिय 
और अर्थ के सम्बन्ध से धर्माद की आवइयकता रखता हुआ आत्मा 
और मन के संयोग से जो मुख पर प्रफुल्लता उत्पन्न करने वाला है 
वह सुख है। जो गौतम जी ने अपने न्यायदर्शन में इस प्रकार के 
सुख को भी समझना बतलाया है। उसका मतलब केवल AWG 
उत्पन्न करना है । 


प्रहन=-इन सुख-दुःख के, जो आपस में पृथक्‌-प्रथक्‌ हैं ज्ञानादि 
भी, स्मृति के अनुभव होने से पृथक्‌-पृथक्‌ होंगे ? 


उत्तर--स शयनिणा यान्तराभावइच ज्ञानान्तरत्बे 
हैतुः ॥२॥ 


अर्थ--सु दुःख में पृथक-पृथक ज्ञान होने से सन्देह ओर 
जांच से पृथकत्व का कारण है । उसका मतलब यहे है। सुख-दुःख यह 
ज्ञान नहीं बह सन्देह रूप होगा या जांच करने योग्य होगा | सन्तरेह रूप 
नहीं हो सकता क्‍योंकि उसके वास्ते दो प्रकार का विचार होना 
आवइयक है । जैसे कहते हैं, खम्भा है या आदमी, और नहीं जाँच के 
योग्य होगा, क्योंकि ag एक ही होंता है । इस वास्ते कह है कि जब 
तक विशेषता के रोकने से सामान्य अनुरोध है। ज्ञान में दों हो प्रकार 
की विशेषता है । सांदेहिक हो वा आनुमानिक वे दोनों सुख-दुःख में 
हो नहीं सकते, क्योंकि सांदेहिक ओर वेइवासिक ज्ञान सुख-दुःख में नहीं 
होता । “च' शब्द से बतलाया कि अनुभव भी महीं हो सकता सुख- 
ga में, सुखी हूँ अथवा geet हूं यह मन में अनुभव होता है। ऐसा 
अनुभव नहीं होता कि में सुख को जानता हूँ या सन्देह करता हूँ या 
बिइवांस करता हूं । इसमें दूसरा भेव करने वाले बतलाते | | 
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तयोनिष्पत्तिः प्रत्यक्षलेड्धिकाभ्याम्‌ ॥३॥ 


अथं--सन्देह और विश्वास को उत्पत्ति उन पदार्थो में होती है, 
जो प्रत्यक्ष और अनुमान में साबित हों । यह सुख-दुःख दोनों न तो 
प्रत्यक्ष की सामग्री से उत्पन्न होते हैं न aqua से उत्पन्न होते हैं। 
अथवा अनुमान के कारण से उत्पन्न होते है! । विषयों से उत्पन्न होने 
वाला AA चार प्रकार का है ' प्रयम मनोरथ अर्थात्‌ मन सें बड़ी-बड़ी 
आशा तृष्णा बढ़ाने ये जो ga उत्पन्न होता है, दूसरे मानिक जो अपने 
को दूसरे ये बड़ा समझने से उत्पन्न होता है. तीसरा अभ्यास से उत्पन्न 
होने वाला । इन तोनों का तो इन्द्रियों के सम्बन्ध से उत्पन्न होना 
सम्भव हो नहीं । 


प्ररन--यदि प्रथम सुल को इन्द्रियाथं के अम्बन्ध से उत्पन्न हुआ 
सुख मानो तो क्या हानि होगी । 

उत्तर--कार्य के कारण के एक देश से एक अस्तित्व के उत्पन्न होने 
से अर्थात अवयव और अवयवी एक नहीं वरन दिशा और काल तो 
प्रत्येक कार्य के साथ कुछ सम्बन्ध रखते हैं सबके साधिकरण हो जायेगे 
क्या वह ga जो इन्द्रिय के सम्बन्ध से उत्पन्न नहीं होता सो विकल्प 
अर्थात जिसमें सन्देह रहे ऐसा होगा वा निविकल्प अर्थत सन्देह से 
खाली होगा ? पहला नहीं क्योकि इन्द्रियों से अनुभव होने के aay 
मानना पड़ेगा । दूसरा भी नहीं, क्योंकि विशिष्ट और विशेष्य द्वारा 
दोनों का वर्णन के योग्य न होने से किन्तु सुख दुःख के आवश्यक 
जानने योग्य होने से और ज्ञान फे आवइणक ययाथ जानने 
योग्य होने से अनवस्था दोष होगा। और अनुमान होता 
है, यह लिग से ही जाना जाता हे। सुख-दुःख ऐसा भी 
नहीं । वृत्तिकार यह कहते हैं कि ज्ञान ओर सुख को उत्पत्ति प्रत्यक्ष 
ओर अनुमान से अर्थात प्रत्यक्ष ओर अनुमान के व्याल्यानों से 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Same Fouggagion Qhennai and eGangotri 


वर्णन की गई । प्रत्यक्ष का ज्ञान इन्द्रिय से होता है । अनुमान लिए द्वार 
होता है | सुख-दुःख ऐसे महीं हैं । अनुमान मे होने वाले ज्ञान आर BA 
सादि के भेद के विभाग में एक और भेद बतलाते हैं । 


असुदित्यापि ॥४॥ 


अर्थ-जिस प्रकार अनुमान के विषय में भूत और भविष्यत का 
: व्यवहार होता है ऐसा सुखादि में नहीं होता । जैसे कहा जाता है कि 
पर्बत में अग्नि लगी थी, क्योंकि जले हुए वृक्षों से मालूम होता है। 
लगेगी, क्योंकि बॉस रगड़ ला रहे हैं। अनुमान ज्ञान में इस प्रकार 
का व्यबहार इष्टिगत होता है, किन्तु सुख उत्पन्न हुआ मैंने 
पाया, अथवा दुःख उत्पत्त हुआ मैंने पाया, ऐसा नहीं होता । 
तात्पम॑ यह है कि उपस्थित ga-ga का ही ज्ञान होता है 
इससे सुख-दुः अनुमान ज्ञान से पृथक है! एक और भेद करने का 
वणन करते हैं । 


सति च कार्यादश नात्‌ ।।५॥ 


मर्थ = इग्ख्रिय और अथ के सम्बन्ध होने पर या व्याप्ति का विचार 
होने पर भी सुख-दुःख कार्य को न, देखने से, क्योंकि न ga ओर ga 
का केवल प्रत्यक्ष होता है और नहीं अनुमान होता है । इस वास्ते सुख- 
दुःख ज्ञान के अनुकल नहीं हो सकते । विशेष प्रकार का ज्ञानया तो 
प्रत्यक्ष ज्ञान हो सकता है या अनुमान इन्द्रिय ओर अर्थ के सम्बन्ध को 
अवस्था कपुर वा चन्दनादि का प्रत्यक्ष है अस्तित्व का अनुभव gia से 
मर नहीं दूसरा अर्थात्‌ चन्दनादि का अनुमान होने से अथवा अग्नि 
आदि का अनुमान होने से। सुख-दुःख के अस्तित्व का अनुभव होने से 
बिशेष प्रकार का ज्ञान भी सुख का एकार्थ.नहीं । ओर भेद करने वाले 
को बतलाते हैं | 
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एकाथ स फ्रब्रायकरणाम्तरेषु दृष्टत्वात्‌, ॥६॥ 


अर्थ-सुख-दःगख में समवायि कारण के अतिरिक्त कारण में ont 
अर्थात्‌ सम्मिलित देखने मे भी ज्ञान सूख-दुःख से पृथक है, तात्पर्य यह 
है किसु का असाधारण कारण जो एक ही अर्थ में समवेत है वह 
घमं है, सुख में राग अर्थात्‌ सुख के कारण की इच्छा ओर उसके उपा- 
दान चन्दन कपूर आदि के वास्ते .पुरुषाथं fear जाता है। ' ऐसा ही 
दःख का असाधारण कारण अधर्म है । दुःख में ge होतो है sa वास्ते 
इसके कारणों को अर्थात्‌ काँटे आदि में, हानि है इस प्रकार का जान 
कर दूर करने का यत्न करता है। तात्पर्यं यह है कि सुख-दुख के घ्म 
ओर अधर्म का अनुमान में स्थिति से रहने वाला देखने से सान्देहिक 
ज्ञान के वास्ते एक ही वस्तु में रहने वाला होने क्रे अतिरिक्त sea 
किसी असाधारण कारण भी आवऽ्यत्रत्ा नहीं । सान्टेहिक ज्ञान में विशे- 
षता के जानने की आव्यकता होती हरै । बह दूसरा कारण नहीं होता 
केबल मन का संयोग साधारण रीति से आवहयक होता है। यद्यपि 
स्मृति और संस्क्रार को सामान्यतया आवश्यकता है तो भी ज्ञान मे भेद 
होना स्पष्ट प्रतीत होता है । इसी प्रकार के अनुभव से इस भेद को 
विचारने से अनुमान ज्ञान में यद्यपि सम्बन्ध की ,:स्मुति को आवश्यकता 
हे। और पक्ष ओर विशेष आदि का! जानना भी आवश्यक है | तो भो 
दुसरा कहने मात्र से आ जाता है। सो ag प्रमाण का मतलब सुख- 
दुख में प्रथक्‌-पृथक्‌ अनुभव होने में अपने साधिकरण और सनातीय 
का विशेष कारण से उत्पन्न होने से स्मृति को तरह है। 


प्रश्‍न यदि कारण के विभाग पर ज्ञान के अधिकार होने से सुख- 
दुःख का अर्थात्‌ सुख से दुःख का घड़े और AFH को तरह भेद है, 
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तो ज्ञरीर और उसके अवयव सिर, पंर, पीठ, आदि का आपस में भेद 
न होना चाहिये क्योंकि उनके कारण परमाणु दो तक आदि अथवा रज 
ag और रक्त आदि वराब- ही ए । 


एकदेश इत्येकस्मिन्‌ शिरः पृष्ठमुदरं मर्मारि तहिशे- 
षस्तद्विशेषेभ्ण: en 


अर्थ एक शरीर में पृथक-पृयक अवयव का जो विभाग है, वह भी 
उनके कारणों में विभाग के कारण से है। जते सिर एक भाग है, पेट 
दूसरा. पोठ तीसरा ऐपे नाड़ी आदि उनके कारण हैं ' एऊ से दूसरे में 
विशेषता और अजातित्व उपस्यिन है! मतलव यह है कि जिन परमा' 
णुओं से सिर बना है पेर उससे नहीं बने क्योंकि किसी शाव में अग्नि 
ज्यादा, कहीं जल ज्यादा, कहीं मिट्टी ज्यादा. कहीं बायु ज्यादा मतलब 
यह है कि इन कारणों प्रें भेद है । यद्यपि घड़ा और कपड़ा जिन पर मा- 
णुओं से बनते हैं उनमे परमाणु पन सामान्य होने से उनका कारण एक 
ही हैं किन्तु परमाणओं के विभागों में भेद है। किसो में और किसी 
प्रकार के कम होने से उनमें भेद है। gat कारण शरीर के अदयवों 
में जो भेद है ag कारण के भेद से है। 


दशबेंग्रध्याय का पहला आह्विक समाप्त IT 
2) 
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fea दर्शन भाष Taare 
अध्याय १०, श्राहिन्क २ 


@<-@ 
अब प्रसंगानुसार यथा अवसर तोनों slat के विशेष प्रकार से 
बिभाग का विचार करते है । 


कारणमितिद्रव्ये कार्यसमवायात्‌ ॥१॥ 


अथं--यह समवायि कारण है, इसका व्यवहार द्रव्य पें मालूम 
करना चाहिये। यह फिस प्रकार है इस पर कहते है द्रव्य हो फे, गुण 
ओर कमं समवाय सम्बन्ध से रह सत्ते 2 । गुण और कमं में द्रव्य 
agi रह सकता | जिसमें रह सके, वही यमवर्षय कारण हो सकता है | 
ओर जिसमें आधार होने की योग्यता नहीं, किन्तु बहु दूसरों में ही रहने 
वाला है ag शमचाचि कारण नहीं हो सकता । तात्पर्य यह है कि द्र्य 
में हो समवायि कारण होता है। 


प्रइन--क्या द्रव्य केवल समवाय कारण हो हो सकता है या कोई 
अन्य कारण भो ? 
TAL AAMT ॥२। 


aa— fara प्रकार कपड़े की उत्पत्ति में सूत star सम- 
alfa कारण हैं उसी प्रकार तारों के संयोग के कपड़े के कारण 
से जुलाहे के अस्त्र से जो ga संयोग के कारण हैं, वह निमित्त 


१--'छारण समवायात्र कर्माणि' इति पाडः । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaf{ Fou§dation Chennai and eGangotri 


कारण हैं । क्योंकि संयोग जो समवादि कारण है उसको जर्त्पत्त बस्त्रों 
के निना नहीं हो सकती, इस वास्ते द्रव्य anata कारण और निमित्त 
कारण होता है, ओर असमवायि कारण ठमं होता है। अब यह 
बतलाते हैं कि कमं किस प्रकार के कारण होते हैं । 
काररोेऽममवायात्‌ कर्मारि an 
अर्थ-कर्म असमवायि कारण होते हैं। असमवायि कारण किसे 
कहते है? जो कारण और कार्य के सम्बन्ध को एक हो में मिला दे बह 
असमवायि कारण है वह कार्य में मिला देते से अथवा कारण में मिला 
हुआ रहने से इसमें मिला हुआ रहने से इसमें कार्य में रहने वाला हो 
तो छोटा और कारण में रहने वाला वेशेषिक शास्त्र में बड़ा कहा है 
प्रइन---क्रिस प्रकार संयोग, विभाग और संस्कार छा कम कारण 
होता है ? 
उत्तार -कारण में रहने से कारण अर्थात्‌ संग्गेगादि के समवायि 
कारण में रहने से । और कार्य में मिलने से संयोगादि का कर्म समवायि 
कारण, है । 
प्रशन रूप आदि गुण जो अवयव में रहते हैं । अववी के गुणों 
के किस प्रकार के कारण होते हैं । , 
AMSA कारणं कार्थसमवायात्‌ xn 
अर्थ यहाँ रूप उदाहुरणों के वास्ते उपलक्षण अर्थात्‌ नमुना 
उपस्थित क्रिया गया है अर्थात्‌ रूप, रस, गन्ध, स्पश, संख्या, परिमाण, 
पृथक्त्व, भार, स्पन्दन भोर द्रव्यत्व होने का उपलक्षण है| इसी प्रकार 
समवायि कारण में मिलने से रूप होता है । समस्त जो रूपादि गुण है 


. उनका समवायि कारण जो अवयवो अर्थात्‌ सम्पूर्ण द्रव्य है। उसके 
साथ मिले रहने से बड़ा होने से रूपादि-फो उत्पन्न करता है । ऐसा 
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सयान में विचार लेना चाहिये। mez 'च' से यह aaetia: कि. 
कहीं रूपादि निमित्त से होते है । द्रव्य के उत्पन्न करने में संयोग जो 
समवायि कारण है उसके और कारणों से निर्बनता को बतलाते है । 


कारशासमवबायात्‌ संयोगः पटस्य ॥५। 


अर्थ--कारण अर्थात्‌ सम्रवा य कारण में रहकर संधोग भो कपड़े 
जादि काय में मिलकर रहन से उसका समवायि कारण संयोग भो है । 
यहां कपड़े से कुल कार्य को जानना चाहिये । यदि अवयव और अवयवी 
का संगोग नो कपड़े आदि के बनने में असमदायि कारण है और कोई 
ऐसा प्रानते हैं कि कारण में सम्मिलित होकर रहता है अब यहु 
बतलाते है' कि सयो” कहीं बहुत बड़े कारण का होता है । 


कारणाकाररासमकायाच्ज ॥।६॥ 


:्थ¬मिट्रो के गोले के अत्रव में जो संयोग है जिसका नाम 
पारचय है, बह गोले में ages उत्पन्न करता है और कारण में मिल- 
कर रहने से ही बह संगोग महत्व को उत्पन्न करता है । तात्य यह है 
कि परमाणुओं के ana से महत्‌ पदार्थो में सहत्व पाया जाता है, इस 
प्रकार समवायि ज्ञारण की विशेषता को बतलाकर अब निमित क्कारण 
का वर्णन करते हैं । 


सांयुक्तसमवायादग्नेव शेषिकम्‌ yon 


अर्थ-अग्नि में जो बिशेष गुण गों है बह पाकज अर्थात निमित्त 
गर्मी बाली वस्तु में निमित कारण है यह उपलक्षण केवल ज्ञान के 
लिये है । सब fafrer कारण को विशेषता बले हैं । बुद्धि, ga-ga 
इच्छा, घणा, प्रयत्न, ध्म, अधमं, विशवास आदि निमित्त कारण को 
विशेषता सुख आदि में है। इस भेद को दिखाते हैं । अब सम्पूण 
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शास्त्र को समाप्त करने से प्रथम वेदों के प्रमाण को हृढ़ करन फे वास्ते 
दिखलाते है । यद्यपि यह दोनों aa प्रथम भो आ चुके है । इनको 
पुनरावृत्ति इसलिये है क्रि न तो कोई घटिक कमं निष्फल जाता है 
ओर न ही बिना वेद के तत्वज्ञान मालूम हो सकला है । 


दुष्टानां दृष्टप्रयोजनानां द्‌ शमाव प्रयोगोऽभ्थ दया cn 


अर्थ--जो कमं प्रमाण से मालूम हुए हूँ, यज्ञ, दान, स्वान, संस्कार 
आदि जो शास्त्रों ने प्रयोजन दिखालाया हूँ । उसको aga करके जसा 
कहा कि जिसको स्वर्ग की इच्छा हो वह सदव यज्ञ करे । अथवा सुरा 
की इच्छा वाला अग्निहोत्र करे ) इस प्रकार की शिक्षा में बुद्धि के 
अनुसार फलता है । और किसी स्थान पर अर्थवाद होता है, जिसकी 
इच्छा, स्तुति, निन्दा, प्रकृति और पुराकल्प रूप से अच्छे, कर्मो का 
संचार करना होता है | feast स्तुति को जातो है उसका फल सदेवं 
लाभकारी होता है । यदि संसार पें लाभकारी न हो तो समझ सेना 
चाहिये, कि ag मोक्ष का साधन है । gat प्रकार जिसी निन्दा की 
ज्ञाती है बह हानिकारक होता है । यदि यहाँ उसरी हानि मालूम न हो 
तो मोक्ष में अनुरोघक gH वेद में कहा है. कि निष्काम दूसरों का 
भला करो अब इससे संसार में कोई फल नहीं भिलता, तो यह कमं 
निष्फल न होगा, फिन्तु अन्तःकरण को शुद्ध करके मोक्ष को तरफ ले 
ज।येगा ओर मोक्ष के कारण Year उपासना और ज्ञान के योग्य बना 
देगा । वेदों ने बतलाया, कि जीव सी हिसा सत करो, सांस मत राओ, 
सुरापान प्त करो | यदि इन बातों से ससार में कोई हानि हष्टिगत न 
होवे तो भी मन को खाराब पारके ईडवरोपासना और ज्ञान के योग्य 
नहीं रहने देता । जिससे लाभ के स्थान में जीव हानि” 
कारक परम।णुओं को प्राप्त कर दुः पाता है। तात्पर्य यह है, 
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कि वेद का बतलाया हुआ ad निष्फल कभी नहीं जाता | इसलिये 
वेदोक्त कमं करने चाहिये । 


प्रश्‍न - वेदोक्त कम निष्फल क्यों नहीं जाता ? 


उत्तर-यद्यपि मन और इन्द्रियों के दोष से, Wa, आलस्य, राग- 
द्रषादि के कारउा अशुद्धि होती, किन्तु ईइवर में कोई इस प्रकार का 
दोप नहीं है इत वास्ते वेदों में iat were की खराबी का होना 
३सम्भव है। 


प्रशन -ईऽवर ने वेद बनाया है इसमें भी सन्देह है ? 


3 


उत्तर--तद्गचनादास्नायस्य॒प्रामाण्यशिति । ey 


अर्थं -यह सूत्र प्रथम भो आया था अर्थात प्रतिज्ञा विषयक था, 
अब जाँच करने के पश्चात्‌ परिणाम विषयक दिख लाते है । उस ईइवर 
अर्थात्‌ सवद्यः्पक परमात्मा का उपदे होने मे आम्नाय जो वेद है 
उसको तत्वज्ञान अर्थात मोक्ष के ब्रास्तरे प्रमाण स्वीकार करना चाहिये । 
डिना वेड के बतलाये हुये नियमों के geez, जोब, प्राकृति के स्वरूप का 
यथाथ ज्ञान न होने के कारण कमं से मोक्ष होना सम्भव नहों । वे 
किसी मनुष्य के बनाये हुये नहों । यदि कहा वाक्य होने से agen का 
बनाया हुआ है तो वेद के अन्दर जो आध्यात्मिक विद्याएं 2 उनका 
बनाने दाला कोई मनुष्य होना असम्भव है सिस प्रकार सर्य का बनाने 
बाला कोई मनुष्य नहीं हो सकता क्योंकि मनुष्य इन्द्रियों न जानकर 
ही उपदेश कर सकता है किन्तु वेदों में ऐसी बातें है जो प्रमाणों से 
साबित होने पर भी इन्द्रिपों से अनुभव नहों हो सक्तो । इसलिये ae 
एसे सवज्ञ का बनाया याकय है, जो प्रत्येक शारीरिक, आत्मिक और 
बाहर के ज्ञान का पूरो तरह जानने बाला हो क्योंकि ऐसा कोई सनुष्य 
संसार में हो नहीं सकता जो कि सर्वज्ञ हो क्योंकि किसो सीमा बाले 
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बिषय में अतन्त गुणों का होना सम्भव हो नहीं क्योंकि प्रत्येक प्रमाण 
के विरुद्ध हैं। और न ही कोई ऐमा सोमर बाला पदार्थ दृष्टिगत होता 
है, कि taaa अनन्त गुण हो । इत ated वेदों में जो प्रत्येक बयर्थ 
का ज्ञान का भण्डार हू वह किसी मनुध्छ फे मष्तिक का परिणाम नहीं 
हन्तु ऐव सबंशक्तिमान का वाक्य हे जिंसक्े। सर्व विद्याओं का प्रभाव 
हो । किन्तु प्रत्यक्ष और परोक्ष के ज्ञान में भेद होता है। परन्तु उपदेश 
स मालूम होता है faces कर्ता को सब ज्ञान प्रत्यक्षवत्‌ मालूम होते 
हें । faqs केल सत्रव्याप & परपात्मा के अतिरिक्त किसी-क्रिसो जीव 
को सवं पदार्थ प्रतत नहों हो सकते । इस वास्त वेद का उपदेश करने 
वाला सरबंव्यापक एरम'त्मा ही है जो स्वर्ग, नरक, आत्मा, प्रकृति 
आदि सम्पूर्ण विषयों को प्रत्यक्षबम्‌ मालुप्र कर रहा है । 


चेशेषिक देशेन माषानुवाद का दसवां अध्याय समाप्त | 


परमहंस परिब्राजकाचारयं श्रो १०८ स्वामी भनुभवानन्द सरस्वती जी 
के शिष्य श्री eat दर्शनानन्द सरस्वती का किया हुआ वैशेषिङ 
दर्शन का भाषामुवद समाप्त हुआ | 


॥ इति शुभम्‌ ॥ 


on 


लक्ष्मी प्रिन्टर्स, ३४० शाहबाद, बरेली 
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